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مقتضيات أساليب التعبير 1ذ1717111#1ااا ااا ااا ا 1 
علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الثاني على أحد معانيه في اللغة أعنى الثبوت والوقوع, لا وجوب البيع 
ولزومه -كقوله تعالى : ووَالْبُدْنَ جَعلناها لَكُمْ مِنْ شعائرالله لَكُمْ فِيها خَيْرٌ قَاذْكُرُوا اسْمَ 
الله عَلَيْها صَوافٌ فَإِذا وَجَبَثْ جُنُوبُها فَكَلُوا مِئْها4' حيث استعملت كلمة «وجبت» 
بمعنى وقعت وثبتت _؛ لأنّ من طبيعة البيع اشتماله على مقدّمات كالمقاولة و المساومة, 
فإذا اتفقا على خصوصيّات البيع وحصل التراضي وإنشاء الإيجاب والقبول إما بالصيغة 
المخصوصة أو بالمعاطاة أو ما يقوم مقامهما فقد حصل ووقع البيع. 

ولقد أجاد شيخ الطائفة حيث حمله على إفادة الملك قبل الافتراق وإن جاز الفسخ قبله. 
وأا جملة الافيراق على السيد دع يدا . ' كما أن مل المحدّث العاملى للحديث على 
اشتراط السقوط "كذلك. 

هذا كله إذا قلنا بكون الوجوب في مورد الحديث الأوّل بمعنى وجوب البيع ولزومه 
لا بمعنى وجوب الوفاء به. وإلا فيصير من مثال الاختلاف بالحقيقة الشرعية واللغوية. 


المثال الثاني : معنى فساد ماء البئر التي لها مادة 
.١‏ الشيخ الطوسي بإسناده عن محمّد بن إسماعيل؛ عن الرضالية. قال: ماء البئر واسع 
لايفسده شيء. إلا أن يتغيّر ريحه أو طعمه فينزح منه حنَّئ يذهب الريح ويطيب طعمه؛ 
أن امام * 
". الكليني والشيخ بإسنادهما عن عنبسة بن مصعب. عن أبى عبد الله 4 قال: إذا أتيت 
البئر وأنت جنب فلم تجد دلوا ولا شيئاً تغرف به. فتيمم بالصعيد؛ فإنّ رب الماء ورب 


.١‏ الحج: له 

". تهذيب الأحكام : ج/اص ٠‏ الاستبصار: ج ”اص 1/7. 

". وسائل الشيعة: ج8١‏ ص7. 

1 الاستبصار: ج ١‏ ص الاح /81. تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص ١151‏ ح1لا1 وفيه «لاينجسه» بدل «لايفسده». 
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الصعيد واحد. ولا تقع فى البئرء ولا تفسد على القوم ماءهم.' 
". روى الكلينى بإسناده عن شهاب بن عبد ريّه عن أبي عبد اللهلية ‏ في الرجل الجنب 
يهو فسن ننه فق الأناء قبل أن بفسلها ع أله لا باس إذا الو يكن أعاب بده ف" 


مورد الاختلاف: 

دل الجددية:القاللك على !أن سور لنب الاتتكين ولا قسن ها لبايكن علوها بالتجاسة. 
والحديث الأَوّل دالٌ على عدم تنجّس ماء البئر ولوكان بورود عين النجاسة فيه ؛ فإنّ له 
مادّة. مع أن الثاني دالَ علئ أن ورود الجنب في ماء الث مقت للماء: ولذلك ته عنه: 


علاج الاختلاف: 
بحمل «الفساد» فى الحديث الأوّل على النجاسة الّتى هى الفساد الشرعى الاعتباري. سواء 
اقترن معه الفساد قاد والصحّى أم لا . وحمله فى 596 الثاني على الفساد العادي 
والصحّي ؛ لسقوط الماء ‏ الذي 59 1 00 حيّر الانتفاع إذا وقع فيه إنسان, 
لاسيّما إذاكان به حدث يستقذره المؤمنون. 

عا حمل البثر في الحديث الثاني على الغدران التى لاتكون لها مادّة مع كونها أقلّ من 
الكرّ ‏ فبعيد عن أفق الظهور جد . 


المثال الثالث: المعلّمون الذين نهي عن استشارتهم ! 
.١‏ روي عن الإمام الكاظمية : لا تستشيروا المعلّمين, ولا الحوكة فإِنَّ الله تعالى قد 
1 وأ 
سلبهم عقولهم . 


١‏ الكافي: ج7 ص 10 ح51. تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 186 ح 0180 وفيه «ربٌ الماء ربّ الصعيد» وليس فيه 
«واحد». 

7 الكافى: ج 7 ص ١‏ اح؟. 

". شرح نهج البلاغة لابن ميثم البحراني: ج ١‏ ص 77, مستدرك الوسائل: ج7١‏ ص/51 ح1418814١.‏ 





يفخا 


؟. وروى الآمدي مرفوعاً عن الإمام أمير المؤمنين 8 : خير من شاورت ذوو الثهئ 
والعلم واولو التجارب والحزم.' 


مورد الاختلاف: 

والأحاديث الحاثّة علئ استشارة المؤمن العاقل كثيرة. ككثرة ما يدلّ منها على أنّ العلم 
يزداد بتعليم الآخرين.' وأنّ العقل يزداد بزيادة العلم, ' فلا يبقئ ريب في أن الأحاديث تدلّ 
وتحثٌ على استشارة أهل العلم والتعليم. أعني معلَّمِي الناس. فالحديث الأوّل الناهي عن 
اسكثارة المُعلمين ينافي سائر الأحاديث تنافياً ذاتياً تارة. وبالعرض أخر: 


علاج الاختلاف: 
«المعلّمين» - يت العمل . وهو كل من يقوم بشأن التعليم .سواء كأن ن معلّماً لإنسانٍ أو 
لحيوان. كمعلّم الكلب أو البازى للصيد أو لحراسة البستان وما إلئ ذلك. 

فالمعلّم لفظ مشترك معنوي ينطبق على معلّم الناس وعلى مريّى الحيوانات. وعلى 
غيرهما. 

والمُراد ب «المعلّمين» في الحديث الأوّل هو المنى الثاني أعني «المكلّبين» أو المعلّمِين 
لسنائر: الحيواناك قال مان لك أُحِلَ لَك ا لطبت وَمَا عَلّمْثُم مِنَ آَلْجَوَارِحِ مُكَلِْبِينَ 
تُعَمُوتهُنْ مما عَلَّمكُمْ آله فَكنُوا مآ أَمْسَكُن عَليْكُمْ وَأذْكُرُوا ْم الله ع » ' 1 

والسرٌ فى النهى عن مشاورة الحائك ومعلّم الحيوانات هو أنَّ عقل الانسان يزداد بكثرة 
مزاولة الناس والحضور في أوساطهم. ويقلٌ بتركهم والاشتغال بالبهائم. فكما يفسد الماء 
الراكد فكذا يفسد والعقل بالركود وقلّة النشاط . 


١.غرر‏ الحكم: ح 4160. عيون الحكم والمواعظ: ص7178. 

”. راجع كتاب العلم والحكمة في الكتاب والسنّة: ص 71١١-7١14‏ الأحاديث .1795-١108‏ 
". راجع كتاب العقل والجهل في الكتاب والسنة: ص 7١‏ الاحاديث ول 

غ. المائدة: 4 





ايض 
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هكم ا أضباتٍ اختلاق الحذيك 


فالحائك الذي تستلزم مهنته أن يكون في معزل من الناس. يبتلى بنقص العقل التجربي . 
بل وغير التجربي أيضاً . وكذا المكلّبون أي معلّمو الكلاب وغيرها من الحيوانات. والله 
أعلم وأولياه الأكرمون صلوات اله عليهم أجمعين. 

فإن قلت: لعل الحَوّكة -جمع حائك ‏ استعملت هنا فى معناها الاستعاري وهو «من 
يحوك الكذب»' . 

قلت: لايهقنا أن يكون الحائك بمعناه الحقيقي أو المجازي. فإنّ محلّ الاستشهاد هي 
كلمة «المعلّمين». مع أن الأصل استعمال اللفظ وحمله على الحقيقة. مضافاً إلى أن الحياكة 
المذمومة المكروهة هي مهنتهاكما قد وردفي ذمّها وكراهتها أحاديث لاتقبل التأويل. فراجع.' 


المثال الرابع : معنى الساعة المستوية والساعة المعوجّة 

.١‏ فى توحيد المفضّل عن مولانا الإمام الصادق#ة : فكّر يا مفضّل! فى مقادير النهار 
والليل. كيف وقعت على ما فيه صلاح هذا الخلق. فصار منتهى كل واحد منهما _إذا امتدّ- 
إلى خمس عشرة ساعة لا يجاوز ذلك. أفرأيت لو كان النهار يكون مقداره مئة ساعة أو 
مئتي ساعة ألم يكن في ذلك بَوار كل ما في الأرض من حيوان ونبات؟!" 

؟. الصدوقئك بإسناده عن أبى هاشم الخادم. قال: قلت لأبى الحسن الماضى #ة : لم 
جعلت صلاة الفريضة والسنّة خمسين ركعة لا يزاد فيها ولا ينقص منها؟ قال: إن ساعات 
الليل اثنتا عشرة ساعة. فجعل لكل ساعة ركعتين. وما بين طلوع الفجر إلئ طلوع الشمس 
ساعة. وساعات النهار اثنتا عشرة ساعة. فجعل الله لكل ساعة ركعتين وما بين غروب 
الشمس إلئ سقوط الشفق غسق. فجعل للغسق ركعة. ؟ 
١.كما‏ قُسّر كذلك في الحديث المرويّ عن الإمام الصادق 8ه (راجع وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 718 ح .)1777١‏ 
؟ . منها: ما في الكافىي: ج4 ص ١١90‏ ح1 و وسائل الشيعة: ج9١‏ ص ١17‏ ح717737, مستدرك الوسائل: ج7١‏ 

صلماح 1886١و‏ ح 4887 او ح1848١.‏ 
"'. بحار الأثوار: ج7 ص ١7/8‏ 


4. علل الشرائع: ص 17717 اح .١‏ الخصال: ص 48/8 ح11 نحوه؛ بحار الأنوار: ج55 ص ١‏ ح5. 


مركا 


جيك 


بذكن 


مقتضيات أساليب التعبير ا اح ا وق ل لمرو كا كا مج ام اا 1 


وروى الكليني بإسناده عن الفضل بن أبي قرّة. رفعه عن أبي عبد الله 8 , نحوه. ' 

قال المجلنبى : « القزاة بال كقة ركه الوتيرة قانهما تدان بركعة» . 

اقول :هو مين وا ويد بياناً أن إفراد ساعتى « الفجر والغسق» بالذكر لا يعنى كونهما 
مضافتين إلى الأربع والعشرين ساعة, بل المراد أنَّ فضيلة هاتين الساعتين كانت تقتضي 
تشريع عبادة زائدة فيهما. 

". روى الصدوق بإسناده عن دينار مولى أنس بن مالك عن أنس , عن النبيَ َب قال: إن 
ليلة الجمعة أربع وعشرون ساعة, لله وك في كلّ ساعة ست مئة ألف عتيق من النار.' 

؛. روى أبن طاووسة بإسناده قال: قال رسول لهي : الليل والنهار أربع وعشرون 
سافة و 

. النعمانى بإسناده عن ابن سنان, عن أبى السائب. عن أبي عبد الله : الليل اثنتا 
عشرة ساعة. والنهار اثنتا عشرة ساعة, والشهور اثنا عشر شهراً. والأئمة اثنا عشر إماماً. 
والنقباء اثنا عشر نقيباً. وإنّ علياً ساعة من اثني عشر ساعة. وهو قول الله قك: (بَلْ كَدَبُوا 
بِالسَاعَة وَأَعْمَدْنا مّن كَدّبَ بالسّاعَةٍ سَعِيرًا4*.' 


مورد الاختلاف: 


دلالة الحديث الأخير والأوّلين على أَنَّ الليل والنهار أربع وعشرون ساعة. مع أنَّ الحديث 
الرابع دالٌ على أن ليلة الجمعة وحدها أربع وعشرون ساعة. مضافاً إلى أنَّ الحديث الأُوّل 


دال على كون النهار في غاية امتداده يبلغ خمس عشرة ساعة, وفى غاية نقصانه يصير تسع 





.١‏ الكافي: جاص 4817 ح0. 

. بحار الأثوار: ج04 ص١‏ ح1. 

". الخصال: ص 1917 ح 437, بحار الأثوار: ج 85 ص 778 حل/. 

؛. جمال الأسبرع: ص 151, بحار الأنوار: ج45 ص 1737/7 317, كنز العمّال: ج 7 ص 7777 ح117/4. 
0. الفرقان: .١١‏ 

1. الغيبة للنعماني: 86ح 6١.ء‏ بحار الأثوار: ج77 ص 515 ح4. 


ون ع هه هوه لع مده 0026 000000600 060000000080000 000000000600060 أسباب اختلاف الحديث 


ساعات. وكذا الليل, فمجموع ساعاتهما يبلغ أربعاً وعشرين ساعة ‏ والحال أن المستفاد 
من إطلاق الحديثين الثانى والثالث كون كلّ واحد من الليل والنهار اثنتى عشرة ساعة. فهذا 
ينافي الحديثٌ الأوّل فى تفاوت الليل والنهار وولوج أحدهما في لي 


علاج الاختلاف: 

بالالتزام بكون المراد من «الساعة» في الحديث الأوّل هي الساعة المستوية. وهي في 
الثاني الساعة المعوجّة. وممّا يشهد عليه قولهكة فيه: «وفيما بين طلوع الفجر إلئ طلوع 
الشمس ساعة» ؛ وما دلّ على أن ساعات الليل والنهار أربع وعشرون ساعة ينطبق على كل 
من المستوية والمعوجّة ؛ وما دل على أن «ليله الجمعه أربع و عشرون ساعة» ف«الساعة» 
فيه قطعة وجزء من الوقت. فتحصّل أن للساعة ثلاث معان تندرج فى معنى جامع وهو جزء 
من الوقت لأبشرظ التعديد ولا بعدمة" 


تفسير الساعتين : «الساعة المستوية»: هو أنّ يقسّم مجموع الليل والنهار إلى أربع 


.١‏ لايقال: يمكن حمل الحديثين الثاني والشالث على فرض اعتدال اللسيل والنهار. أو عسلى فرض الكسر 
والانكسار فى مقادير الليل والنهار فى طول السنة ؛ لأنّ الليل والنهار فى كل من الفرضين المذكورين اثنتا عشرة 
ساعة . لأنّه يقال إنّ ملاك الحمل حرا وحدة المطلوب من معنى الدليلين. وتعباره اخرى: تيكل الجمل تعد 
إحراز عدم إمكان حمل كلّ دليل على ظاهر مفاده؛ لأنّه حينئذٍ لابدَ من أحد الفروض التالية : إمّا التصرّف في 
ظهور أحدهماء أو في كليهما. أو طرحٌ أحدهماء أو كليهما. ولا ريب أنَّ التصرّف في الظهور أولى من الطرح. 
فيتعيّن الحمل . وحيث لم يحرز فيما نحن فيه ملاك الحمل _لامكان إبقاء كلّ واحد منهما على ظاهره ‏ فلابدٌ من 
حل الاختلاف بما لا ينافى ظهورهما. 

لذن كان البتاعة لسري والمقوقة كن و فلك ية رط الجكر ين رامن اللنوين الستكورين براقا اسن 
الثالث فقد لوحظ فيه عدم الاشتراط بالتحديد . فاللابشرط فى المعنى الثالث ملحوظ للواضع, ولذلك ينافيه كلّ 
من اللحاظين : بشرط الشيء وبيشرط لا. فمن ثم يسمى ب«اللابشرط القسمى»_وأمًا فى المقسم فلم يلاحظ 
المعنى بشيء من اللحاظات, لا بشرط التحديد ولا بشرط عدقم يدل ل يافظ حمق اللإقيرط: وشت 
ب«اللابشرط المقسمي». ولذلك يدخل فيه كلّ من اللحاظ المشروط بالشىء. والمشروط بعدمه. والملحوظ 
لابشرط. لوجود نوع من اللحاظ فى « الملحوظ لا بشرط القسمي » بخلاف اللابشرط المقسمي الذي لم بلحظ 
فيه شيء حتّى نفس عدم اللحاظ . 1 ١ ١‏ 





مقتضيات أساليب التعبير ا ل وبل ل ا ل م ا 


وعشرين جزءاً فكلٌ جزء يسمّى ساعة,. والساعات فى هذا الاصطلاح مستوية. أى يساوي 
عا ا د ْ 

وأمّا «الساعة المعوجّة» فهي عبارة عن تقسيم ساعات كلّ واحد من الليل والنهار على 
اثنتي عشرة ساعة. والمجموع أربع وعشرون ساعة. وأنّ هذه الأجزاء الاثني عشر 
محفوظة في كلّ من واحد الليل والنهار صيفاً وشتاءً؛ أي في حال امتداد كل منهما أو 
نقصانه . فتصير ساعات الليل أو النهار في زمن امتداده أطولٌ منها فى وقت نقصانه. ولهذا 
سمّيت بالمعوجّة؛ لاعوجاجها وعدم تساويها. 

راجع في تفسير «الساعتين» كلام المجلسي:,! والثعالبي ' في أسامى الساعات. 


.17-١ بحار الأنوار: ج 04 ص‎ ١ 
فقه اللغة وسر العربية للثعالبي: ص 711 الباب الثلاثون , الفصل السابع عشر.‎ ." 
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السبب التاسع والأربعون 
الاختلاف بالحقيقة الشرعية واللغوية 

قد يكون للفظ واحد معنيان حقيقيّان. وضع لأحدهما كحقيقة لغوية وللآخر 
كحقيقة شبرغية : فيكون الأول معناه اللغوي. والآخر معناه في عرف الشرع 
والمتشدعة. 

والمراد من الحقيقة الشرعية هنا ما يعم كون المعنى قد وضع اللّفظ في زمن النبىَع أو 
الأحاديك التبوية أو غيرها: ولذلك ساف هذا القتوان نين الخقيقة القترعية والجقيقة 
المتشرّعية فى عرف الأصوليّين. 


المثال الأول : كراهة لحوم الأرانب أو حرمتها 
.١‏ الشيخ الطوسي بإسناده عن محمّد بن إبراهيم, قال: كتبت إليه أسأله عن الصلاة في 
جلوة الأزاف نكسب مكزو م" 
؟. وبإسناده عن علىّ بن مهزيار. قال: كتب إليه إبراهيم بن عقبة: عندنا جواربُ وتَكَّكٌ 
تُعمّل من وبّر الأرانب, فهل تجوز الصلاة في وبر الأرانب. من غير ضرورة ولا تقيّة؟ 
فكتب 3 : لا تجوز الصلاة فيها. " 


707 الاستبصار: ج١ ص 781 ح 151414, وسائل الشيعة: ج؛ ص‎ ,8١ حغ‎ 7٠١ 5 تهذيب الأحكام: ج١7 ص‎ .١ 
عكلااة.‎ 

5 تهذيب الأحكام: ج؟ ص١ 2٠١‏ ح1١8,‏ الاستبصار: ج١‏ ص 7587 ج1101, وسائل الشيعة: ج 4 ص١160‏ 
اح لالالا0. 





كن 


كن 


مقتضيات أساليب التعبير ا ا ا 0 


مورد الاختلاف: 
الحديث الثاني يدل على عدم جواز الصلاة في وبر الأرانب كما يشهد به روايات ا 
وعليه المشهور. و الحديث الأوّل يدل على كراهة ذلك, والكراهة لاتنافى الجواز. 


علاج الاختلاف: 

توهّم الاختلاف بينهما ناش من توهّم كون الكراهة في الحديث الأول بمعناها الشرعي» 
فيمكن علاج الاختلاف و الجمع بينهما بحمل الكراهة في الحديث الأوّل على الكراهة 
اللغويّة دون الشرعية . 


المثال الثاني : حرمة الصلاة في الحرير أو كراهتها 
.١‏ الشيخ الطوسي بإسناده عن أبي الحارث, قال: سألت الرضالظة: هل يصلّي الرجل في 
ثوب إبريسم ؟ قال :لا." 
". الشيخ بإسناده عن جرّاح المدائني. عن أبي عبد الله.8. أنه كان يكره أن يلبس 
القميص المكفوف بالديباج» ويكره لباس الحريرء ولباس الوشي. ويكره الميثرة الحمراء, 
فإنّها ميثرة إبليس.' 


مورد الاختلاف: 

الحديث الأول كغيره ينهى عن الصلاة في ثوب الريهه و ويل على سنريعه :و الحديف 
الثانى يدلّ على كراهته . 

علاج الاختلاف: 


بحمل الكراهة في الحديث الثاني على الكراهة اللغوية دون الشرعية . 


.١‏ راجع وسائل الشيعة: ب ؛ ص 700 ب 7 فى عدم جواز الصلاة فى جلود الأرانب وأويارها. 
”. تهذيب الأحكام: ج 1 ص8 ٠١‏ ح 814 , وسائل الشيعة: ج ؛ ص 575 ح0117. 
”. تهذيب الأحكام : ج 7 ص 71ح 16٠١‏ وسائل الشيعة: ج 4 ص 717١٠‏ ح0115. 





فنا ممه 000 6 000 060000000000 000000600000000 أسباب اختلاف الحديث 


ويشهد لجانب الحرمة: 
لمم ما رواه الصدوق بإسناده عن أبى الجارود. عن أبى جعفر :ا : أنّ رسو ل الله يليه قال 
لعل ية: إِنّي أحبّ لك ما أحبّ لنفسي. وأكره لك ما أكره لنفسي, فلا تختّم بخاتم ذهب 
-إلى أن قال :ولا تلبس الحرير فيحرق الله جلدك يوم تلقاه.' 
حيث وعد عليه العذاب. وهو دالٌ على كونه من الكبائر. فلا يلائم الكراهة الشرعية. 


.01١ 065 





السيب الخمسون 
المحاز المُرسل 


المجاز وأنواعه 

المجاز: هو استعمال اللفظ في غير ما وضع له؛ وعرّفه التفتازاني بكونه «الكلمة 
المُستعملة فى غير ما وضعت له في اصطلاح التخاطب»'.' 

وينقسم المجاز إلئ خمسة أقسام: فإنّه إمَا لغوي. أو عقليّ» ثمَ اللغوي إمّا مجاز مُرسل, 
أ وامقرة بالاستعارة :وكل واحد من المُرسل أو المفرد إما يكون في الكلمة. أو في الكلام 
ويسمّئ بالمجاز المركّب. 

يان ذلك أنه إذاكان التجوّز فى الإسناد فيسمّئ المجاز العقلي, وهو أن يُسند المتكلَمُ 
الفعلّ ‏ أو ما في معناه_إلئ غير ما هو له ؛ لعلاقة تصحّح الإسناد. مع قرينة تمنع كون الإسناد 
إلئ ما هو له. ووجه تسمية هذا المجاز عقلياً أنَّ التجوّز إِنّما يُفهم من «العقل» دون اللغة, 
بخلاف المجاز اللغوي." 


.7١ المختصر في شرح تلخيص المفتاح: ج7١ ص‎ .١ 

. وراجع أيضأ في تحقيق تعريفه: أسرار البلاغة: ص 4 ٠١‏ والطراز للأمير يحيئ بن حمزة العلوي: ج١‏ 
ص 18-54. 

. مثاله: ما في قوله تعالئ: «سدددب:» فأسند السيلان والجري إلى الأودية مع أن السيلان من صفات المياه التي 
هي مظروف الأودية دون ظروفها. وكذا مثل ما ورد أنّ: «من سرّه زمان ساءته اناو كد اكد فل اسورد 
والإساءة إلى الزمن مع أنهما من فعل مظروف الزمان دون الظرف. وقد يممّل له: بأنّ سيّدة نساء أهل الجنّة هه 
سُمّيت «فاطمة» لأتها فُطِمت وقُطِعت من كلّ رجس وشرٌ ومن عذاب الله تعالى وغضبه. أو بإطلاق 8هسر» على 
ماء النطفة, مع كونه ماء مدفوقاً . 





كبام ل ا ملع للا الال اكوا كما ا أشبات الغتلاف الحديك 


وإن كان التجوّز بتصرّف في المعنى الذي وضع له اللفظ في مقام الاستعمال_لامن ناحية 
إستاده إلى غير ما هو له سمي مجازاً لغويّاً. وهو ينقسم إلى أربعة أقسام. بضميمة المجاز 
العقلى إليها يكون المجاز على أقسام خمسة: 

. المجاز العقلى‎ .١ 

؟«الععان العرستل قز الكلنة: 

". المجاز المُرسل في الكلام . 

4 الفجاة التفرد بالانهارة بالكلية: 

0. المجاز المفرد بالاستعارة في الكلام. 

وقد يسمّى المجاز في الكلام «المجارّ المركب». سواء كان مُرسلاً أو مفرداً بالاستعارة. 

توضيح ذلك: أمّا المجاز في الإسناد أو المجاز العقلي فقد تقدّم توضيحه أنفاً. فبقي: 

المجاز اللغوي: إن كانت العلاقة بينه وبين المعنى الحقيقي هي المُشابهة فهو استعارة, أو 
فقل: «مجاز مفرد بالاستعارة», وإلا فهو «مجاز مُرسل». 

ثمَّ المجاز إن كان فى لفظ واحد فهو «مجاز في الكلمة» ؛ وإلا بأن كان المجاز في المتعدد 
سمّى «المجاز المركب». وكلّ واحد من المجاز المفرد والمركّب يجري في كلّ من المجاز 
الفوشل والمينان المفرة بالانتمارة ويس الآأخير «الأنتعازة التسيلية» أيضاً: 

ويختلف المجاز المرسل عن الاستعارة بتقييد كون علاقة الاستعارة هى المشابهة فقط ؛ 
وما المجاز المُرسل فقد سمّى مُرسلاً لارساله وإطلاقه عن التقييد بعلاقة خاصّة. فيخصٌ 
بسائر العلائق المجازية. 


الفرق بين المجاز والكناية 

الكناية وإن كانت استعمال اللفظ في غير ما وضع له في اصطلاح النخاطي ايشا : 
وذلك بملاحظة علاقة بينه وبين ما وضع له اللفظ. إلا أنَّ استعمال اللفظ في الكناية 
في غير ما وضع له لايمنع من استعماله في المعنى الموضوع له أيضاً. بأن يذكر لفظ الملزوم 


4خ" 


كيان 


ويريد به المعنى اللازم والملزوم معا.' 

ففى الحديث قد تستعمل أي كلمة أو كلام ويراد بها المعنى المجازىي بأحد أقسامه. 
فيتوهّم إرادة المعنى ‏ الحقيقي. فيقع بينه وبين غيره من الأحاديث اختلاف صوريّ 
أو بدئئ. 

ويذكن نشوء التوهم التذكوو من تختفاء القرينة, أورفن حتذقهاء وعدم المقات 
السامع إليها. 

فنيئن أو كل ازاحد دن الكتاية والحاوي بأقباتةالقية يريا سب الأخعلاف ين 
الأحاديث. 

وبعد انَضاح أنواع المجازات وحقيقتها والفرق بينها. نذكر أمثلة للمجاز المرسل الذي 
هو من أكثرها شياعاً : 


المثال الأول : خيار الحيوان 
.١‏ الكليني بإسناده عن زرارة» عن أبي جعفر اك ة , قال : سمعته يقول: قال رسول الله يِه : 
البيّعان بالخيار حبَّى يفترقاء وصاحب الحيوان ثلاثة أيّام - الحديث." 
". الكلينى بإسناده عن الحلبى. عن أبى عبد اللّه.#ة فى رجل اشترى شاة فأمسكها ثلاثة 
أيّام ثمّ ردّها .قال: إن كان في تلك الثلاثة الأيّام يشرب لبنها ردّ معها ثلاثة أمداد. وإن لم 
يكن لها لبن فليس عليه شيء.' 


.١‏ وعليه فإن أريد من لفظ الملزوم لازم معناه فقط فهو مجاز. ولا فقد جمع بين الحقيقة والمجاز. فكلّ من الكناية 
والمجاز بحاجة إلى القرينة, إلا أنَّ القرينة في المجاز تصرف لفظه عن معناه الموضوع له. مع أنّها لاتمنع الكناية 
عن إرادة معناها الحقيقى أيضأ (راجع جواهر البلاغة: ص147). 

؟. الكافي: ج60 ص 17١‏ ح74, تهذيب الأحكام: جلااص 6؟ ح .٠٠١‏ وسائل الشيعة: ج18 ص 770781١‏ 
وفيهما «اليائعان» بدل «البيّعان» و«ثلاث» بدل «ثلاثة أيام». ولا يخفى أن سوء تقطيع هذه الرواية فى التهذيب 
والتخليط بين إسناد الكافى ومتن التهذيب فى وسائل الشيعة أوجبا لهذه الرواية نحوأ من الاختلال. 

"'. الكافى : ج ه ص ١015‏ ح١,‏ تهذيب الأحكام: ج لاص 710 ح/1١٠.‏ 





لذن قن متاخ نماضت سام وو عند فازب تسن موي أشنات اختلاف الحديت 
مورد الاختلاف: 

يدلّ الحديث الأوّل -كغيره من الصحاح المستفيضة_على أن لمشتري الحيوان خياراً إلى 
ثلاثة أيّام, فإذا انتهى أمدها سقط خيار الحيوان ولّزم. وأمّا الحديث الثانى فبمدلوله الحرفى 
التضمّني ومدلوله التصوّري يدلّ على أَنْه بعد مضي نلذئة يجو له رذ العيوان أيضا إن 
السؤال عمّن «اشترى شاة فأمسكها ثلاثة أيّام وبعد مضئالأيّام الثلاثة ردّها». وما دلالة 
الحديث على جواز الردّ فلأنّه ذكر مفروغاً عنه. ولذلك اكتفى يبيان ما يعطيه المشتري للبائع 
إزاء ما شربه من لبن الشاة, بقوله : «إن كان فى تلك الثلاثة الأيّام يشرب لبنها رد معها ثلاثة 


أمداد». ولم يقل: «يجوز رذها». 


علاج الاختلاف: 
لا ينبغى الشكٌ فى أن المراد والمدلول التصديقى للحديث الثاني هو أَنّه إذا أراد المثستري 
فس البيع ورد الحيوان فعليه أن يرد معه عوضاً لما شربه من لبنه. وما المقصود من رد 
الحيوان بعد ثلاثة يام هو الرد بعد مضىّ معظمها. وهذا لاينافي وقوع الفسخ والرد في 
الأيّام الثلاثة. 

ومن المعلوم أن التعبير عن مضىّ شيء من الثلاثة الأيّام ‏ ولو كان بمضيّ معظمها - 
بقوله: «فأمسكها ثلانة أيَام ثم ردّها» مجاز بعلاقة الكلّية والجزئيّة. والمبرّر 
للتعبير عن الجزء بلفظ الكلّ كونٌ الجزء معظم حصص الكل وأجزائه. لا أنّ لذهاب 
معظم الوقت مدخلية فى الحكم. بل من باب بيان ما يتحقّق به موضوع ضمان اللبن 
الذي شريه. 

والقرينة على عدم إرادة المعنى الحقيقي من الرواية ‏ ولزوم صرفها إلى المجاز المذكور 
هو القرينة اللبئّية المانعة عن انعقاد ظهور اللفظ فى المعنى الحقيقى. فإنّ اشتهار انتهاء أمد 
خيار الحيوان إلى ثلاثة أَيَام بعد تكرّر ذكره في بيانات النبى يِل وأوصيائه ك8 لم يترك ريباً 
للمتشرّعة أنذاك ولمخاطبي الأئمّة في ما ذكرنا. 


كل 


انا 


مقتضيات أساليب التعبير و ا ا ب لفو ارش ةس م ا 
المثال الثانى : ما يقبل من الصلاة وما يرد 
.١‏ أبو عبد الله : يرفع للرجل من الصلاة ربعها أو ثمنها أو نصفها أو أكثر. بقدر ما 
سها. ولكنً الله تعالئ يتم ذلك بالنوافل.' 
7 وعنه وعن أبيه 4ه : إنّما لك من صلاتك ما أقيلت عليه منها. فإن أوهمها كلها أو 
غفل عن أدائها لَقّتَ فضرب بها وجه صاحبها." 


مورد الاختلاف: 
يدل الحديث الأوّل يدلّ على أنه يحسب للمصلّى ويرفع له من صلاته بقدر ما سها. مع أن 
الحديث الثاني يدل على العكس من ذلك . وأنّهِ يرفع له منهاما يقبل عليها ويتوجّه بها إلى ربّه . 


علاج الاختلاف: 
الاختلاف بين ظاهر الحديثين وإن كان هو التنافي الكلى. إلا أن الاعتبار العقلي ‏ المبتني 
على مناسبة الحكم والموضوع. أو تناسب الجرم والجزاء ‏ لايذر مجالاً للريب في أن 
الوجه المراد هو مفاد الحديث الثاني. وأنّ قوله #ة في الحديث الأوّل: «يرفع للرجل من 
المساذكين يتور ما نها/ :ني على مجا اقب أ نيا سلاف المضناق: وآن معلؤسلة حاق 
المعتى وعا المتكلم أو الناقل بالمعى على هذا التجؤة. 


المثال الثالث : نسبة العمل من الإيمان 
أخبرنى: أّ الأعمال أفضل عند الله ؟ قال: ما لا يقبل الله شيئا إِلَّا به. قلت: وما هو ؟ قال: 
الإيمان بالله الذي لاإله إلا هو. أعلى الأعمال درجة. وأشرفها منزلة, وأسناها حظاً. قال: 
قلت: آلا تخبرنى عن الايمان. أقول هو وعمل. أم قول بلا عمل؟ فقال: الايمان عمل كلّه 


.1١ 07١ ص ١171ح 1114., وسائل الشيعة: ج8 ص 710ح‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ .١ 
.,/٠١ 1 الكافى : ج17 ص 17ح 4. وسائل الشيعة: جه ص /اا1 ح‎ ." 





يلك 


لضن 


لان ع م مم ممم وعم م مع م مم ءءء ل هل هه م 0م 00 20 00626006 000000000000000 أسباب اختلاف الحديث 


والقول بعض ذلك العمل بفرض من الله بين في كتابه. واضح نوره. ثابتة حجّته. يشهد له 
به الكتاب ويدعوه إليه؛' 

'. علىّ؛ عن أبيه. عن ابن أبي عمير. عن العلاء. عن محمّد بن مسلم. عن أحدهما بيك 
قال: الإإيمان إقرار وعمل, والإسلام إقرار بلا عمل." 

*. الصدوق بإسناده عن حفص بن البختري. عن أبي عبد الله لة. قال: قال 
رسول الله يِكُ: ليس الايمان بالتحلّي ولا بالتمئّي. ولكنّ الإيمان ما خلص في القلب 
وصدّقه الأعمال." 

؛. الكلينى بإسناده عن محمّد بن مسلم. عن أبى عبد الله 2ة, قال: سألته عن الايمان, 
فقال: شهادة أن لا إله إلا الله (وأنّ محمّداً رسو الله) والاقرار بما جاء من عند اللّه وما استقرٌ 
8 القلوب من التصديق بذلك. قال: قلت: الشهادة. أليست عملاً؟ قال: بلى. قلت: العمل 
من الإيمان ؟ قال: نعم؛ الإيمان لا يكون إلا بعمل. والعمل منه. ولا يثبت الإيمان إلا بعمل. ؟ 


مورد الاختلاف: 

يدل الحديث الأوّل على أنّ الإيمان كلّه العمل. ونه عين العمل. ويدلٌ الحديث الثاني 
-كالاًحاديث المستفيض إجمالاً-على كونه جزء العمل؛ وأنّ العمل بعض الإيمان. مع أن 
الحدينين الأخيرين < كفيرهما من الأحاديف السفيضة والآينات د يدلان على كون 
الإيمان هو التصديق بالجنان, وأنّه عمل القلب, وأنّ الإقرار باللسان والعمل بالجوارح 
شرطه, فهي مختلفة فى كون العمل عين الاإيمان أو بعضه. أو شرطه. والعلامة على 


وجوده وعدمه. 


.١‏ الكافي: ج ” ص 77ح ١‏ و ص78 ح/, وروأه بنحوٍ مفصّل بإسناد آخر عن حمّاد بن عمرو النصيبي. والظاهر 
اتحاده مع أبي عمرو. 

". الكافي: ج؟ ص 11 ح؟7. 

"'. معانى الأخبار: ص 1817 ح7, عوالىي اللاكى: ج ١‏ ص18 1ح ] نحوه. 


كن 


مقتضيات أساليب التعبير لس م 3 ا الاق 
علاج الاختلاف: 
بحمل ما دل على كون الإيمان هو العمل _على المجاز' بعلاقة «اللزوم». فإنّ الإيمان إذا 
كان معرفة وتصديقاً والتزاماً بالقلب حقيقة. قلا محالة يكون له آثار وعلائم تظهر في 
العمل؛ وذلك لما ورد: «إنّ على كلّ حقٌّ حقيقة وعلى كلّ صواب نورأ» ". 

والداعى لهذا المقدار من التأكيد ‏ أعني التعبير عن شرط الشيء بنفس الشيء -مواجهة 
المرجئة في تفريطهم وقولهم بأنّ الإيمان قول وإقرار بالشهادتين بلا عمل". فإنَ هذه 
العقيدة المنحوسة الّتى هي من بدع بني أميّة لو كانت تستقرٌ في نفوس المسلمين لانجرّت 
بهم إلى الإباحية المحضة الأمويّة. وإضاعة الصلاة, واتباع الشهوات. والخروج عن رِبّق 
الإيمان كلّها. ومحلّ التفصيل في ذلك علم الكلام. 


المثال الرابع : تأويل الحاجة التى قد تسند إليه تعالى 
.١‏ الصدوق بإسناده عن هشام بن الحكم أن رجلاً سأل أباعبد الله 8ه عن الله تبارك 


وتعالى. له رضى وسخط؟ قال : نعم. وليس ذلك على ما يوجد من المخلوقين؛ وذلك لأنّ الرضا 
والغضب دخَّال يدخل عليه فينقله من حال إلى حال, معتمل ؛ مركّب, للأشياء فيه مدخل, 


١.وأمًا‏ التعبير عن الشرط واللازم القطمي للشيء بالبعض والجزء فمن باب المجاز المفرد بالاستعارة؛ لأنّه استعير 
باللفظ الموضوع للجزء الداخلى لما هو جزء خارجي. 

؟. الكافي: ج ١‏ ص 719 ح١.‏ وأيضاً ورد عن النبيَّك : «إنّ لكل حقّ حقيقة» (راجع روضة الواعظين : ص 1 .)4١‏ 

". راجع كنز العمّال: ج١‏ ص 776 777, ميزان الحكمة: ج١‏ ص 1517 ح1797. 

4 . في الكافي هكذا: «فتنقله من حال إلى حال؛ لأنّ المخلوق أجوف معتمل» بدل: «فينقله من حال إلى حال 
معتمل ...». وهو الظاهر . والحاصل أنّ عروض تلك الأحوال والتغيّرات إِنّما يكون لمخلوق أجوف له قابلية ما 
يحصل فيه ويدخله. معتمل يعمل بأعمال صفاته وآلاته. مركب من أمور مختلفة وجهات مختلفة للأشياء من 
الصفات والجهات والآلات فيه مدخل . وخالقنا تبارك اسمه لا مدخل للأشياء فيه؛ لاستحالة التركيب فى ذاته. 
فإنه أحديٌ الذات وأحديٌ المعنى. فإذن لاكثرة فيه لا فى ذاته ولاافى صفاته الحقيقية, وإنْما الاختلاف فى 
الفعل. فيثيب عند الرضاء. ويعاقب عند السخط . . ١‏ ْ 
قال السيّد الدامادييه : «المخلوق أجوف؛ لما قد برهن واستبان في حكمة ما فوق الطبيعة أنّ كل ممكن زوج 


>< 





نضا 


أسباب اختلاف الحديث 


وخالقنا لا مدخل للأشياء فيه. واحد. أحَديٌ الذات. وأحدي المعنى. فرضاه ثوابه. وسخطه 
عقابه. من غير شيء يتداخله فيهيجه. وينقله من حال إلى حال. فإنّ ذلك صفة المخلوقين 
العاجزين المحتاجين, وهو تبارك وتعالى القوي العزيز, لا حاجة به إلى شيء ممّا خلق, 
وخلقه تويعا متسداجوق اليه اتنا خلق الآشناء لاهن خافة وله نمب اشراعا واعداع' 

'. الشريف الرضيّ عن أمير المؤمئين 98 : اعلموا أنه لن يرضى عنكم بشيء سخطه 
على من كان قبلكم . ولن يسخط عليكم بشىء رضيه ممّن كان قبلكم. وإِنّما تسيرون في أثر 
بين وتتكلّمون برجع قول قد قاله الرجال من قبلكم. قد كفاكم مؤونة دنياكم. وحتّكم على 
الشكر. وافترض من ألسنتكم الذكر. وأوصاكم بالتقوى. وجعلها منتهى رضاه من عباده 
وعتاحتةن كلق" 


مورد الاختلاف: 
اليك الأو لتر ساخة ذائه سيجتاتة عن كل قفر وشناجة» والتانى يدل على أن التقوئ 
منتهى حاجته تعالى من خلقه. فهما على طرفي النقيض حسب ظاهرهما. 


علاج الاختلاف: 


بحمل الحاجة في الحديت الأول عل تحتى الطل د والارادة: أو فقل : في معنى المطلوب 
والمراد. فحيث إنّ الحاجة سبب للطلب والارادة استعمل لفظ الحاجة فى معنى الطلب أو 
فى معنى المطلوب والمراد. 


<> تركيبي. وكلّ مركّب مزدوج الحقيقة فإنّه أجوف الذات لامحالة . فما لاجوف لذاته على الحقيقة هو الأحد 
الحقّ سيحانه لا غير . فإذن الصمد الحقّ ليس هو إلا الذات الأحدية الحقة من كلّ جهة, فقد تصحح من هذا 
الحديث الشريف تأويل الصمد بما لا جوف له. وما لامدخل لمفهوم من المفهومات وشىء من الأشياء فى ذاته 
.١‏ بحار الأنوار: ج ؛ ص 73ح 7. 
". نهج البلاغة: الخطبة 187, غرر الحكم : ح ,577١‏ عيون الحكم والمواعظ: ص ١04‏ وفيهما: «إنّ التقوى 
منتهى رضى الله من عباده وحاجته من خلقه». 





يلض 
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السبب الحادي والخمسون 
المجاز العقلي 
قد تقدّم أن المجاز العقلى هو ماكان التجوّز فيه في الإسناد دون الكلمة_بأن أسند 
التدل اوها يفيه انز غير ماوالة. 


المثال: معنى إيذاء الله سبحانه وتعالى 


.١‏ ابن الشيخ الطوسى بإسناده عن زيد بن على. عن ابائه يك عن رسول اله يلي وهو 
آخذ بشعره قال: من آذى شعرة مني فقد آذاني, ومن آذاني فقد آذى الله عَد. ومن أذى 
لله يك لعنه ملا السماوات وملا الأرض. وتلا: (إِنَّ لين ؛ يُؤذُونَ آللّة وَرَسُولَهلَعتَهُمُ 
آللّهُ ِى آَلدّئْيَا و الأخرة وَأَعَدٌ لَهُمْ عَذَابًا مُهِينًا4'.' 

أقول: وإسناد هذا الحديث من المسلسل بصفة الرواةفي: «وهو آخذ بشعره». فلايخفى لطفه. 

١‏ . الشريف الرضي# عن أ مير المؤمنين 49 فى صفة الله تعال :لا يحتاج إلئ ذي مال 
فيرزقه. خضعت الأشياء له. وذلت مستكينة لعظمته, لا تستطيع الهرب من سلطانه إلئ 


. 000 7 007 إن 
غيره؛ فتمتنع من نفعه وضره.. 


١‏ الأحزاب: /اه. 

؟. الأمالي للطوسي: ص 10١‏ ح7١٠٠.‏ عيون أخبار الرضائية : ج ١‏ ص 70١‏ ح5, الأمالي للصدوق: ص5 1١‏ 
اح 010 وفيهما إلى قوله: «الأرض». بحار الأثوار: ج7١‏ ص7 7١‏ م15, شواهد التنزيل: ج ١‏ ص17١‏ ح7/ا/, 

"'. نهج البلاغة: الخطبة 187 الاحتجاج: ج١‏ ص8/غ ح1157, . الأمالي للسيّد المرتضئ :ج١ص148١.‏ الإرشاد: 
ص ,17١‏ الاختصاص: ص 775. 


." 


ع 


ان ب لاس عب للقي با و الح ا ما ات وه متو أطبات اخجلاف:الحديك 


"'. وعنهلة -_فى خطبة يصف فيها المتّقين : إنَاللّه سبحانه وتعالى خلق الخلق حين خلقهم 
غنياً عن طاعتهم, آمناً من معصيتهم؛ لأنّه لاتضرّه معصية من عصاه. ولا تنفعه طاعة من أطاعه . ' 


مورد الاختلاف: 
يدلّ الحديثان الأخيران -ككثير من الأحاديث المتواترة والآيات الكريمة على أن الله 
تعالى تك أعرٌ وأعظم من أن يظلمه أو يضرّه أو يؤذيه شيء من الأشياء مع دلالة الحديث الأول 


تكقير من الأحاديةوالكية #ااموسؤرة الأحراب على أنه الى يد ذية كن الناسن: 


علاج الاختلاف: 
لأريت أن عاذل على أن أحدا نن الخلق ارسسا ين تقال يز بدسعا سير لعل تزع 
فى العتعازة الع اهن عن كونه هنا علن المجناز العقلن: 

روى الكلينيي عن محمّد بن الفضيل. عن أبي الحسن الماضي لىة ‏ في قوله تعالئ: 
(وَمَا ظَلَمُونًا وَلَكِن كَانْوَا أَنشّسَهُمْ يَظْلِمُونَ» ' قال إن الله أعرّ وأمنع من أن يُظلم أو 
ينسب نفسه إلى الظلم, ولكنّه خلطنا بنفسه فجعل ظلمنا ظلمه. وولايتنا ولايته. ثم أنزل 
بذلك قرآناً على نبيّه فقال: (وَمَا ظَلَمُونَا وَلَكِن كَانُوَا أَنفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ4. قال الراوي: 
قلت : هذا تنزيل؟ قال: نعم." 


رونا 000 5908 8 
وروى ايضا بإسناده عن زرارة عن ابى جعفرنية نحوه. فراجع ِ 


.١‏ نهج البلاغة: الخطبة 197. الأمالي للصدوق: ص773 ح447, كتاب سليم بن قيس : ص ,1١١‏ التمحيص: 
ص 7١‏ ح ,17١‏ روضة الواعظين: ص ١48؛‏ عيون الأخبار: ج17 ص 701, تذكرة الخواضش: ص18 .١‏ مطالب 
السؤول: ج١‏ ص ١10١‏ مروج الذهب: ج1 ص .17١‏ 

. البقرة: /ا0. 

". الكافي: ج١‏ ص 270 ح11. 

؛. الكافي: ج١‏ ص57١‏ ح١1.‏ 

©. قال العلامة الطباطبائيي ‏ بعد نقل الحديثين _: قوله: «ولكتّه خلطنا بنفسه, أي خاطنا معاشر الأنبياء 
والأوصياء والأئمّة بنفسه إلى أن قال: ‏ فالنكتة فى هذا النفى الخلط المذكور؛ لأنَّ العظماء يتكلمون عن 
خدمهم وأعواتهم» (الميزان في تفسير القرآن: ج ١‏ ص 111). ١‏ 





مقتضيات أساليب التعبير 0 [1ذ[ز[ز[ز[|[|[ [ [ [ [ [ [ ا ا اا 


وروى بإسناده عن أبي عبد الله 49 فى قول اله يك: ل فَلَمَآ عَاسَقُونًا أَنتَقَمْنَا مِنْهُنْ)'- 
فقال: إن الله كِذَلا يأسف كأسفنا. ولكنّه خلق أولياء لنفسه يأسفون ويرضون وهم مخلوقون 
مربوبون. فجعل رضاهم رضا نفسه وسخطهم سخط نفسه؛ لأنّه جعلهم الدعاة إليه. والأدلاء 
عليه, فلذلك صاروا كذلك. وليس أنّ ذلك يصل إلى الله كما يصل إلئ خلقه, لكنّ هذا معنى 
ما قال من ذلك, وقد قال: “من أهان لي وليَاً فقد بارزني بالمحاربة ودعاني إليها". وقال: 
من يُْطِع آلرّسُولَ فَقَدْ أَطاع آللّة4 ' وقال (إِنّ آلّذِينَ يُبَايِهُونَكَ إِنَّمَا يُبَايعُونَ أللّة يَدُ 
لله قؤق أَيدِيه»". فكلّ هذا وشبهه على ما ذكرت لك. وهكذا الرضا والغضب وغيرهما 
من الأكنياء فقا يقتاكل ذلك * 

وفىي هذا التأويل أحاديث كثيرة جداً طوينا عن نقلها روماً للاختصار.' فتبيّن أن إسناد 
الغضب والأذئ ونحوهما إليه تعالى من المجاز العقلي ؛ أي إسناد لها إلى غير من هي له وأنَّ 
المُراد به إيذاء أوليائه تعالى." 


2 


.الزخرف: 00. 

.8٠١ النساء:‎ . 

.٠١ الفتح:‎ .'" 

؛. الكافي: ج ١‏ ص 4 ١8‏ ح1, معاني الأخبار: ص ١4‏ ح " وفيه «مديّرون» بدل «مربوبون». 

5. رأجع الكافي: ج ١‏ ص ١17-111‏ ومهج الدعوات: ص 5١‏ و بحار الأنوار: ج 460 ص 3777 

1. هذا لاينافي ورود تأويل ذلك بمعانٍ تنطبق على المجاز المُرسل أو الكناية أيضاً . (راجع بحار الأنوار: ج7١‏ 
ص8 ١٠ح ٠١‏ وج ص 11ح لاو ص 70ح 0وص77 حلاوصض 77ح 5و .)1٠١‏ 
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السيب الثانى والخمسون 


الاستعارة 


تقدّم أنه لابد في المجاز اللغوي من وجود علاقة تربط بين المعنى الحقيقي وبين المعنى 
الذي يستعمل فيه اللفظ. وأنَّ هذه العلاقة قد تكون هي المُشابهة وقد تكون غيرهاء 
فإن كانت المُشابهة سمّى بالاستعارة, وإلا سمّى بالمجاز المرسل . فالاستعارة مجاز بعلاقة 
المُشابهة دائماً مع حذف أحد طرفيها ووجه شبهه وأداته.' نحو «رأيت بحرأ يخطب» تريد 
رجلاً واسع العلم فصيح اللسان. فاستعملت «البحر» في «الرجل» لما بينهما من المُشابهة 
حيث تشبّه الرجل فى سعة علمه ومعرفته وكثرة إفادته العلوم والحكم والمواعظ بالبحر 
في سعته وامتداده وغزارة مائه وكثرة عطائه . والقرينة على عدم إرادة المعنى الحقيقي 
هى «يخطبٌ». 

فخفاء القرينة أو عدم الالتفات إلى وجه الشبه وتوهم كون الجامع بين المستعار منه 
والمستعار له ريما يوجب اختلاقاً بين الأحاديث: 


المثال الأول : كل شسيء يابس زكي 
.١‏ الشيخ الطوسي بإسناده عن عبد الله بن بكير. قال: قلت لأبي عبد الله اه : الرجل 
يبول ولا يكون عنده الماء فيمسح ذكره بالحائط ؟ قال :كل شيء يابس زكيّ. " 
'. الحميري بإسناده عن على بن جعفر عن أخيه. قال: سألته عن الرجل يمر بالمكان 


.١‏ علوم البلاغة للغلايينى: ص١ ٠١‏ بتصرّف يسير. 


مقتضيات أساليب التعبير اا ااا اا 0011 اا اا 
فيه العذرة. فتهبٌ الريح فتسفي' عليه من العذرة. فيصيب ثوبه ورأسه أ يصلّي فيه قبل أن 
يغسله ؟ قال: نعم ينفضه ويصلّي, فلا بأس.' 

“'. الشيخ الطوسى بإسناده عن الحسين بن سعيد. عن صفوان, عن العيص بن القاسم, 
قال: سألت أباعبد الله #ة عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء. فمسح ذكره بحجر, وقد 
عرق ذكره وفخذاه؟ قال: يغسل ذكره وفخذيه." 


مورد الاختلاف: 

الحديث الأوّل دالٌ على طهارة كلّ شىء يابس . والحديث الثانى بالمتفاهم العرفى عند 
المتشرعة دالٌ على زوال النجاسة باليبس. فإنّه لا وجه للأمر بنفض الثوب الذي أسفت 
الريح عليه ذرات العذرة الجاقة اليابسة سوى نجاستها الّتى لابدَ من إزالتها ونفضها للصلاة. 
كما أنّ الحديث الثالث أيضاً دالٌ على عدم زوال النجاسة بعد اليبس. فإنٌّ من «بال فى 
موضع ليس فيه ماء. فمسح ذكره بحجر. وقد عرق ذكره وفخذاه» فالمتفاهم العرفى من 
أمره بغسل ذكره وفخذيه هو عدم زوال النجاسة بالمسح على الحجر الذي يوجب جفاف 
الموضع عادة. 

علاج الاختلاف: 

بحمل «الزكيّ» في الحديث الأوّل على المجاز والاستعارة. فإنّ الشىء الطاهر لا يتنجّس 
بملاقاة التجس أو المُتنجّس إلا بسراية شىء منهما إليه بالرطوبة أو الانضمام. فبمجرّد 
ملاقاة الطاهر للنجس أو المُتنجّس مع عدم رطوبة أحدهما لا يتنجّس الطاهر. 


.١‏ كذا في وسائل الشيعة وبحار الأنوار. وفيما بأيدينا من نسخة كتاب المسائل : «فيسفي» وهو مصحّف. والصحيح 
ما أثبتناء لأنّ الفعل متضمّن لضمير متأخَر يرجع إلى الريح المؤدّث مجازاً. فليس من باب «طلع الشمس» بل من 
باب «الشمس طلعت» ولا يسوغ التذكير فى الأخير. 

.1/+ ص‎ 1١ مسائل على بن جعفر: ص 168 ح 1114 وسائق الشيعة: ج17 ص 441 4118 يحار الأثوار: ج‎ .١ 

"'. تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص 11١‏ ح17771, وسائل الشيعة: ١‏ ص -150ح477. 
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84 ا ل تل ما ارتو أسبيات اختلاف الحدايت 

فاليابس الذي لاينجّس ملاقيّه يكون فى هذه الصفة منه كالطاهر الّذى لاينجّس ملاقيه ؛ 
فبهذه المُشابهة بين الطاهر واليابس النجس أو المُتنجّس- يحسن إطلاق «الزكيّ» أو 
«الطاهر» عليه من باب الاستعارة. وأمّا نجاسته أو تنجّسه في نفسه فمن ضروريات فقه 
الإمامية رواية وفتوى .كما سيأتى من رواياتهم ما يدلّك عليه. 

فالإمام#ة فى جواب من يسألهية عمّن لايجد ماء عند البول فيمسح ذكره بالحائط 
قال: «كلّ يابس زكيّ» ليفيده أن البول وإن لم يمكن إزالته إلا بالماء غير أنَّ هذا التكليف في 
حال الضرورة منفىّ ما دام العذرء فيعوّل على المسح بالأحجار أو التراب أو ما إلئ ذلك 
للحيلولة دون سراية البول إلئ ثيابه أو سائر بدنه. ويجوز له أيضأ أن يصلّى في تلك الحال 
مادام فى عذر إلئ أن يجد الماء. وإليك ما يدل على أصل الحكم: 

الشيخ الطوسي بإسناده الصحيح عن زرارة. عن 5 جعفرلة. قال: لاصلاة إلا. بطهور 
ويجزيك من الاستنجاء ثلاثة أحجار. بذلك جرت السنّة من رسول الْهيَي. وأمًا البول فإنّه 
ليدع عل ” 

وراجع أيضاً سائر الأحاديث المنقولة في الباتعمن كتانب تواتك" اشنا اقيق : 
الباب ١7‏ من أبواب أحكام الخلوة من كتاب الطهارة .' 


المثال الثانى : معنى لو جعل القرآن فى إهاب ما احترق 
.١‏ روى الكلينيئٌ بإسناده عن السكوني. عن أب عبد الله كذ قال: قال رسول الله عَلْلهُ : 
“امحوا كتاب الله تعالى وذكرّه بأطهر ما تجدون” ونهى أن يحرق كتاب الله. ونهى أن 
يمحى بالأقلام . ؛ 


.١‏ تهذيب الأحكام؛ ج١‏ ص 00 ح44١‏ وص 7٠١5‏ ح0 .,3١‏ وسائل الشيعة: ج١‏ ص 19١6‏ ح875, 
". تهذيب الأحكام : ج ١‏ ص47 ح ١74‏ وص 00 ح187., الاستبصار: ج ١‏ ص 017 ح1771. 

"'. راجع وسائل الشيعة: ج١‏ ص 51417. 

. الكافي: ج 7 ص غ7١‏ ح 1. 
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؟. وبإسناده عن عبدالملك بن عتبة, عن أبي الحسن الأوّليهة. قال: سالته عن القراطيس 
تجتمع. هل تحرق بالنار وفيها شيء من ذكر الله؟ قال: لاء تغسل بالماء أولاً قبل" 
"'. عن رسول اليل : لو جعل القرآن في إهاب ثم ألقي في النار ما احترق." 


مورد الاختلاف: 

الحديثان الأوّلان ينهيان عن إحراق كتاب الله وذكر الله. والمراد منهما هو القرآن. والنهى لا 
يتعلّق بالمحال. فيدلان بالدلالة الالتزامية على إمكان إحراق القرآن بالنار تكويناً وعدم 
جوازه تشريعاً . بل المشاهدة بالعيان شاهدة على إمكان إحراقه والعياذ باللّه تعالئ. مع دلالة 
الحديث الثاني على أنه لو جعل القرآن في إهاب ثم ألقى في النار لما أحرقته النار. 


علاج الاختلاف: 

بحمل الحديث الثالث على الاستعارة بنوع من التواضع في التعبير» ' والعلاقة بين الاهاب 
وجسم الحافظ للقران هي مشابهتهما فى الظرفية. فاستعير لفظ الإهاب المجعول فيه 
الذراذ كيل تاها الخ ردقه الله تعالى لحفظ القران على قلبه ووعيه له فى جوفه. وفيه 
إشعار” بأنّه إذاكان الاهاب المملوء بالقرآن مصوناً من الاحتراق بالنار. فالعيد الذي جعل 
جوفه ظرفاً للقرآن أولى بذلك. وهذا هو الذي أشرنا إليه من مقرونية الاستعارة بنوع من 
التواضع . كما عبّر الله تعالى بقوله : عَلِمَتْ نَفْسٌ مآ أَخضَرَتْ»* و ؤعَلِمَتْ نَفْسُ ما 
قَدَمَتْ وَأَخّْرَتْ»' . حول معنى 9علمت نفس ما...4, راجع بيان الزمخشري في الكشّاف 
5 


.١ح‎ 777 الكاني: ج؟" ص‎ .١ 

". تأويل مختلف الحديث: ص ١71‏ ح17. 

'. وسنبيّن معنى التواضع في التعبير وموقعه من علم البديع. 
+ .و إيهام التناسب إلى أن الإنسان كإهاب قيمته بمظروفه ... 
6. التكوير: .١8‏ 

5. الانفطار: 0. 


ل لذن ده 086000066060000 00.20000.000006606000600666600.. أسباب اختلاف الحديث 


قال ابن قتيبة الدينوري: «حدّثني يزيد بن عمرو. قال: سألت الأصمعى عن هذا 
الحديث. فقال: “يعني لو جعل القرآن في إنسان ثمّ ألقي في النار ما احترق". وأراد 
الأصمعي أنّ من علّمه الله تعالى القرآن من المسلمين وحفّظه إِيّاه لم تحرقه النار يوم القيامة 
إن ألقي فيها بالذنوب, كما قال أبو أمامة: "احفظوا القرآن أو اقرؤوا القرآن ولا تغرَنكم هذه 
المصاحف. فإن الله تعالئ لا يعذّب بالنار قلباً وعى القرآن". وجعل الجسم ظرفاً للقرآن 
كالاهاب. والإهاب : الجلد الذي لم يدبغ ولوكان الإهاب يجوز أن يكون مدبوغاً ما جاز أن 
يجعله كناية عن الجسم»'. انتهئ موضع الحاجة من كلامه . 
أقول: لقد أجاد فى تأويله. غير أنَّ قوله: «من علّمه الله تعالى القرآن وحفّظه إِيّاه لم 
تحرقه النار يوم القيامة بالذنوب» لايؤخذ بإطلاقه. فإنّ من حفظ القران ثم خاض فى 
الذنوب وتوغغل فيها ولم ينهه قرانه عنهاء تكون الحجّة عليه أن وهو عند الله أذمٌ وألوم, 
كما ور 
١‏ عن رسول الْهيِِ : ربٌ تال القرآن والقرآن يلعنه.' 
02045 وعنهديَط:كم من قارئ القرآن والقرآن يلعنه.' 


1717 تأويل مختلف الحديث: ص‎ .١ 
بحار الأثوار: ج17 ص 184 ح15.‎ . " 
بحار الأثوار: ج41 ص 186 ح71.‎ .'" 
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السبب الثالث والخمسون 


الكناية 


- 


الكناية لغة: هي التكلّم بشيء وإرادة غيره. وفي الاصطلاح: هي لفظ يطلق ويّراد به 
لازم معناه مع جواز إرادة ذلك المعنى . وإن شئت فعرّفها ب«ذكر الملزوم وإرادة المعنى 
اللازم منه». 

فكثيراً ما يستعمل اللفظ ولا يُراد منه المعنى الحقيقي, كقوله تعالى: 9ق أَلسَمَنوَتٌ 
مَطُوِيّتُ بِيَمِينِهِ 4 فاليمين كناية عن القدرة. فاستعمل لفظ اليمين ولم يرد منه إلا لازم 
معناه:'فعامل. 

والمُراد بلازم معناه هو المعنى الذي يستنتج من معناه الحقيقي الظاهر. كقولهم: «فلان 
طويل النجاد» فإنَّ العُراد يه لازم معناه. وهو كونه طويل القامة, لأنّهِ يلزم من طول جمالة 
السيف طول صاحبه. ويصمٌ أن يُراد كونه طويل النجاد على حقيقة معناه أيضاً. 

والكناية تنقسم إلئ أقسام أصناف. مختلفة ظهوراً وخفاءً؛ حسب وجود الوسائط أو 
تعددها وعدمه بين اللفظ الملزوم وبين المعنى اللازم. ومنها يتطرّق الاختلاف الصوري بين 
الأحاديث بعضها مع بعض. 


المثال : معنى عليك بدين الأعرابي 
.١‏ عن رسول الْهيَظُِ : إذا اختلف الزمان واختلفت الأهواء فعليك بدين الأعرابي . ' 
؟. الشريف الرضى عن أمير المؤمنين 18 فى خطبته القاصعة _: واعلموا أنُكم 


١.كنز‏ العمّال: ج١١‏ ص7 ٠١‏ ح708117. 


كن مومهو مهمه 020 0000600000000 0 .0.0.0.0020 أسباب اختلاف الحديث 


صرتم بعد الهجرة أعراباً. وبعد الموالاة أحزاباً. ما تتعلّقون من الإسلام إلا باسمه. ولا 


تغرفوق من الايسان إلا رمه ' 


مورد الاختلاف: 
بينا يأمز الخذيت الأول بالتمتك يدين الأعراين وملازمته عند النتن واتفتلاف الأهسواة 
وتغيّر الزمان, يذمٌ الحديث الثاني خَال الأعرات ودياتهع بل يذل غلى :انهم لستوا من 
الإسلام إلا على اسمه. ومن الإيمان على رسمه وصورته. فيحاول الإمامة تقريع 
المخاطبين لتمسّكهم بالإسلام والإيمان الذي هو كدين الأعرابى . فهذا يذمّ ويحضّض عليه 
وذاك يمدح ويحض إليه. فوجه الاختلاف بينهما واضح جذا. 

ثم إن فى قوله كه : «صرتم بعد الهجرة أعراباً» تلميحاً لطيفاً إلى قوله تعالئ : (الْأَعْرَابُ 
أَشَدُ كُفْرًا وَنِقَانًا»"." 


علاج الاختلاف: 

بحمل الحديث الأوّل على كون «دين الأعرابي» كناية عمًّا هو المتيقن المعلوم من الدين 
بحيث لا يخفى حتّى على الأعراب السذج البُسَطاء الّذين هم (أَجِدَرُ ألا يَكلَمُوا حُدُودَ ما 
أَمْوَلَ الله » “.دون الأمور ١‏ لمشتبهة من المظنونات والمشكوكات فإن «من عمل بما يعلم 
ورّثه الله علم ما لم يعلم»' و«من عمل بما علم كف ما لم يعلم»' . 


.1517 نهج البلاغة: الخطبة‎ ١ 

". التوبة: 117لا يخفى أنّ هذه ليست حال كلّ الأعراب لقوله تعالئ: « ,سند عند ,ده » (التوبة: 18). 
"'. راجع في زيادة شرح كلامه .هة شرح نهج البلاغة لابن ميثم البحراني: ج 4 ص7 .77١‏ 

. التوبة: /51. 


© 


. حلية الأولياء: ج١٠‏ ص ١١‏ عن أنس عن رسول اهيلي . أعلام الدين: ص١ 7١‏ عن الإمام الباقر#ة وفيه 
«علمه» بدل «ورّثه». 

1. التوحيد: ص7١4‏ ح17, ثواب الأعمال: ص 177 ح١,‏ مشكاة الأنوار: ص 115 7٠7‏ كلها عن حفص بن 

غيات عن الامام الصادق ظظة . 
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توضيح ذلك : أن ظروف الفتن حليفة البدع والشبهات. واللوابس والضلالات. 
الشبهات, فاشتبهت الأمور والتبس الحقّ بالباطل. والسنّة بالبدعة. فعندها يجب على كل 
مسلم -عالم أو غيره_الأخذ بمحض العلم واليقين, والتمسّك بالسنّة المعلومة. وبما يجب 
اتباعه والاقتداء بمن جعله الله غتلما هادي فمن تورّع عن الشبهات وافبك عن 
التشكوكات والمظتوناك ناميه نعي نه وشاعت وا جتان التمق مضاء وال شتلك مين 

ومن لطيف ما روي في ذلك: 

عن أمير المؤمنين #6 : إن الفتن إذا أقبلت شيّهت. وإذا أدبرت نبهّت. يُنكرنٌ مقبلات. 
ويُعرفنَ مُدبرات.' 

وعنه ة : إِنّما بدء وقوع الفتن أهواء تتبّع. وأحكام تبتدع. يخالف فيها كتابٌ الله. 
ويتولّى عليها رجال رجالاً على غير دين الله. فلو أن الباطل خلص من مزاج الحقّ لم يخف 
على المرتادين, ولو أنَّ الحقّ خلص من لبس الباطل انقطعت عنه ألسّن المعاندين. ولكن 
يؤخذ من هذا ضغث ومن هذا ضغث. فيمزجان, فهنالك يستولى الشيطان على أوليائه. 
وينجو "الّذين سبقت لهم من الله الحُسنئ”." 

وعندلية : اتقوا البدع. والزموا المهيع. إنّ عوازم الأمور أفضلها. وإِنّ 
محدثاتها شرارها." 

وعنهكة : أصل الحزم الوقوف عند الشبهة. ؛ 

.١‏ نهج البلاغة: الخطبة الغارات: ج ١‏ ص777. وسائل الشيعة: ج 4 ص05 ح0٠199/8١.‏ التوحيد: ص718, بحار 

الأثوار: ج١4‏ ص 75435 ح117. 
". نهج البلاغة: الخطبة 50 الكافي: ج١‏ ص04 ح١.,‏ المحاسن: ج ١‏ ص8 3١‏ ح31/1, مشكاة الأنوار: ص 1714 

ح ١8101‏ والثلاثة الأخيرة نحوه ؛ وراجع في شرحه كتاب بيام امام امير المؤمنين لذ : ج ؟ ص 07١‏ 
'". نهج البلاغة: الخطبة .١146‏ 
؛. تحف العقول: ص1١7.‏ 


طن ا لق قا نان بلجا أسنات اغتلاف الحديت 

وعن الإمام الصادق #ة في ممحتحة عبر ين تحظلة داشنا الأمور قلاثة » أهن نكن 
رشده فيتّبع. وأمر بين غيّه فيجتنب. وأمر مشكل يردٌ علمه إلى الله وإلى رسوله. قال 
رسول لهي : "حلال بيّن. وحرام بيّن. وشبهات بين ذلك. فمن ترك الشبهات نجا من 
المحرّمات. ومن أخذ بالشبهات ارتكب المحرّمات وهلك من حيث لا يعلم”.١‏ 


١ ٠ الكافي: ج١ ص78 ح‎ .١ 





فصل فى استعمال المحسنات البديعية 


وممّا يوجب الاختلاف الصوري بين الأحاديث بعضها مع بعض تزيين الكلام وتحسينه 
ببعض الوجوه البديعية . فيلتبس الأمر على من لا يفهم أو يلتفت لوجه وجه تلك الصناعة 
البديعية. فيتوهّم الاختلاف بين هذا الحديث وبين غيره. 

والمحسّنات المبحوث عنها فى علم البديع وإن كانت كثيرة جدا. إلا أنه لايعضل 
التمويه والالتباس من جميعها. بل يحصل من بعضها. 

وإليك فيما يلى ما تعرّفت عليه منها مما يمكن حصول الاختلاف بسببه. من الوجوه 
المختفة اللفظية أ المعفويهد 


.١ 


3 


١و‎ 


. 


.0 


1 
./ 

6. التعريض. 
وإليك بيان ما يحضرني أمثلته منها : 


التلميح. 


بأكية الجدا نا يضيه الم : 


التورية. 


اق الغ ايجانة, 

. ١.الأسلوب‏ الحكيم. 

.١‏ تجاهل العارف وتغافل النبيه. 
١١‏ . الاكتفاء. 

7 . التجريد. 

5 التكلم. 


.٠6‏ الإنكار. 


السبب الرابع والخمسون 
التورية 

التورية في اللغة: هى لغة مصدر وَرَّيثٌ الحديث: أي سترثه. وأظهرتُ غيرّه. 

قال أبو عبيد: «لا أراه إل مأخوذاً من وراء الانسان, فإذا قال: ورّيته فكأنّه جعله وراءه؛ 
يف لظي 

التورية فى الاصطلاح : ذكر لفظ له معنيان؛ أحدهما قريب, والآخر بعيد يكون هو 
المقصود. فيتوهم السامع أنَّ مُراد المتكلّم هو المعنى القريب. مع أنه أراد البعيد. اعستمادا 
على قرينة خفيّة أضمرها فى قلبه. ' ولها أقسام تطلب من مظائها." 

وسمّاها السكّاكي بالإيهام, قائلاً في تعريفه: «الإإيهام: هو أن يكون للّفظ استعمالان؛ 
قريب وبعيد, فيذكر لإيهام القريب فى الحال إلى أن يظهر أَنّ المراد به البعيد»”. 

كما قال الخطيب: «التورية ‏ ويسمّى الايهام أيضاً-هى أن يطلق لفظ له معنيان؛ قريب 
وبعيد. ويراد به البعيد اعتماداً»' يعنى اعتماداً «على قرينة خفيّة»'. 


.١‏ المصباح المثير: ص/01(ورى). 

". راجع المطول في شرح تلخيص المفتاح: ص 410 وجواهر البلاغة: ص 5717. 

".عد السيّد السيستاني التورية من طرق الكتمان الذي هو_حسبٌ تقسيمه من جمملة الأسباب الداخلية 
للاختلاف. وقسّمها إلى التورية البديعية (وهي إطلاق لفظ له معنيان: قريب وبعيد مع إرادتهما جدَأ). والتورية 
العرفية (وهي الستر على المراد الجدّي الواقعي بعدّة أساليب). ثم أشار إلى تقسيم العرفية منهما إلى أنواع, منها: 
العدول عن سؤال السائل إلى بيان مطلب آخرء وإلقاء الجواب المجمل أو المختلف. (راجع الرافد في الأصول: 
ص17١0).‏ 

4 . مفتاح العلوم: ص .18٠‏ 

5. المطوّل في شرح تلخيص المفتاح: ص 170. 

1. كذا فسّره التفتازاني . راجع نفس المصدر. 
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وقال السيوطى: «الإيهام ‏ ويدعى التورية -: أن يذكر لفظ له معنيان؛ إِمّا بالاشتراك, أو 
التواطؤ, أو الحقيقة, أو المجاز, أحدهما قريب والآخر بعيد. ويقصد البعيد ويورّى عنه 
بالقريب. فيتوهّمه السامع من أوّل وهلة -ثمٌ مثّل بقوله تعالى: 9 أَلوَّحْمَنُ عَلَى أَلْعَزْشٍ 
أَسْتَوَئ 6. ثم قال:- وهذه التورية تسمّى مجرّدة, لأنها لم يذكر فيها شيء من لوازم 
المورّئ به ولا المورّئ عنه. ومنها ما تسمّى مرشّحة, وهي التي ذكر فيها شيء من لوازم 
هذا أو هذا»'. 

تنبيه: لا ينبغي الريب في أَنّ التورية لا تعدّ كذباً. فلا يشملها حكمه. وأدلّ دليل عليه 
كثرة ورودها في كلمات الأنبياء 4 وأهل البيت:#ية. وحكايتها في القرآن الكريم 
وتأييدها. مثل قوله تعالئ: 

أ-ذأَمَتُهَا لْعِيرٌ إِنَكُمْ لَسَرِقُونَْ # قالوا وَأَقْبَنُوا علَيْهم مَاذَا تَفْقِدُونَ # قَالُوا تَفْقِدُ 
صُواع أَلْمَلِكِ..كَدَلِكَ كِدْنَا ليُوسشقَ»>'. 

ب وتكلو كاز نى الأجوع » فقال إقى شقيم4"” 

وسيأتي له أمثلة أخرئ على حكمها. وقد بحث عنه فقهاؤنا الأبرار فى الكتب 
النقهية ايا" : ْ 

وقد يعبّر عنها بالمعاريض. قال الجوهري: «التعريض خلاف التصريح... ومنه 
المعاريض في الكلام, وهي التورية بالشيء»”. وفي لسان العرب: « المعاريض من الكلام : 
ما عرّض به ولم يصرّح... والتعريض: خلاف التصريح. والمعاريض: التورية بالشىء عن 
الشيء . وفي المثل ‏ وهو حديث مخرج عن عمران بن حصين. مرفوعٌ: 'إنّ في 
المعاريض لمندوحة عن الكذب؛ أي سعة. المعاريض: جمع معراض. من العريض... 
.١‏ الإتقان في علوم القرآن: ج؟ ص 187-1580. 


؟. يوسف: 271-17١‏ 
“. الصاقات: 89-84. 
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4و تسكن أن #اكتسطا اتن اودوع تس ني نب اناير أاسنات اختلاف الحدث 


وفى حديث ابن عبّاس: ما أحبٌ بمعاريض الكلام حمر النعم»' . 

روى الصدوق بإسناده عن إبراهيم الكرخي. عن أبي عبد الله ة أنه قال: حديث تدريه 
خير من ألف حديث ترويه, ولا يكون الرجل منكم فقيهاً حنّى يعرف معاريض كلامنا. وإِنّ 
الكلمة من كلامنا لتنصرف على سبعين وجهاً لنا من جميعها المخرج.' 

قال العلامة المجلسيي في بيانه: «لعلّ المراد ما يصدر عنهم نقيّة وتورية. والأحكام 
التي تصدر عنهم لخصوص شخص لخصوصية لا تجرى في غيره؛ فيتوهّم لذلك تنافٍ بين 
أخبارهم»'. 

أقول: تفسيره بالتقيّة والتورية حسن. وأمّا ذيل كلامه فلا يخلو من تأمّل. اللّهِمَ إلا أن 
يكون مراده الإشارة إلى سعة باب مختلف الحديث. وكثرة أسبابه. فتوسّع في تفسير 
التعريض . 


المثال : الجمع بين إمامة الإمام العسكرى.9ة وانتقالها إلى الولد الأكبر 
.١‏ الكليني بإسناده عن علىّ بن مهزيار قال: قلت لأبي الحسن#ة: إن كان كون 
- وأعوذ بالله ‏ فإلئ من؟ قال: عهدي إلئ الأكبر من ولدي. ؟ 
اا بإسناده عن علىٌ بن عمر النوفلى. قال: كنت مع أبي الحسن © في 
صحن داره. فمرٌ بنا محمّد ابنه. فقلت له: جعلت فداك هذا صاحبنا بعدك؟ فقال:لاء, 
صاحبكم بعدي الحسن.* 
١‏ لسان العرب: ج؟ ص15١.‏ 


". معاني الالخبار: ص3 ح7. 
"'. بحار الأثوار: ج 7 ص 1814. 
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مقتضيات أساليب التعبير ون الس ال سوس تخ ا 


بيان: المُراد بأبى الحسن #ة هو الإمام أبو الحسن الهادي#ة. وكانت المُساءلة فى 
الحديئين فى زمن حياة أبى جعفر السيّد محمّد ابن الإمام الهادي #ة. وكان أبو جعفر نه أكبر 
من أخيه الأكرم الامام أبى محمّد الحسن العسكرى 46 , ومات فى حياة أبيه يه . 


مورد الاختلاف: 

حيث كان السؤال في الحديثين في حياة أبى جعفر محمّد ابن الإمام الهادي#ة . وكان أكبر 
ولد إمامنا أبي الحسن الهادي .9 . فالحديث الأُوّل بظاهره دالٌ على إمامة أبي جعفر السيّد 
محمّد يه بعد الإمام الهادي لظ مع أن الحديث الثانى -ككثير من الأحاديث ‏ ناصٌ علئ 
إمامة مولانا الإمام أبى محمّد العسكري /9ة. 


علاج الاختلاف: 
علاج الاختلاف بالالتفات إلى أنّ الحديث الأَوّل مبنيّ على التورية ؛ تقيّة وصيانة لمولانا 
العسكري من أيدي جبابرة بنى العبّاس لعنهم الله تعالئ . 

وجه التورية: 

أن قوله 92 : «عهدي إلئ الأكبر من ولدي» ظاهر في الأكبر منهم حين التكلّم , غير أنه 18 
إنّما أراد الأكبر منهم حين وفاتهلىة, مع علمه بأنّ السيّد محمّد الذي هو أكبر أولاده حين 
الكلام سيموت في حياتهظة. فيصير الأكبر حين وفاته#ة ولده الأنجب أبا محمّد 
العسكري9ة. والشاهد على ما ذكرناه: 

ما رواه الكليني بإسناده إلئ أبي بكر الفهفكي. قال: كتب إليّ أبو الحسن 49 : أبو محمّد 
ابني أنصح آل محمّد غريزة, وأوثقهم حجّة. وهو الأكبر من ولديء وهو الخلف, وإليه ينتهي 
عُرئ الامامة وأحكامها. فماكنت سائلي فسله عنه؛ فعنده ما يحتاج إليه.' 

أقول: قوله 48 : «وهو الأكبر من ولدي» تلميح إلى ماكان يجيب به شيعتّه 4ه -من أن 


.١١ ص 77ح‎ ١ الكافى : ج‎ .١ 


٠‏ م م وه 660000000600666 2.000..0066066060....... أسباب اختلاف الحديث 


الإمام بعده «هو الأكبر من ولده». لا سيّما مع تقييد الكلام ‏ وتقرير النسبة فيه بضمير 
«هو» وتحلية «الأكبر» ب«ال», ولولا هذا التلميح لكان يكفي تمقو ل رابو سعد 
أنصح آل محمّد غريزة وأوثقهم حجّة وأكبر ولدي». وقد استوفينا البحث فيه فى مبحث 
البداء. فراجع . 

تنبيه: قال السيّد السيستانى _دام ظلّه ‏ «التورية على قسمين: أ التورية البديعية. 
عبد التروية القر فية: اما الأولى فتعني إطلاق اللفظ مع إرادة عدّة معان منه متساوية في 
الظهور, كما قيل شعراً : 

خاط لي عمرو قباء 

فلم يعرف أن ذلك فر أم هجاء . فإن المراد الجدّي والمراد الاستعمالي معدة. وأثنا 
الثاني فتعنى طرح اللّفظ الّذي له معنيان؛ أحدهما جلىّ والآخر خفىّ. ويكون المراد الجدّي 
للمتكلّم هو المعنى الخفىّ. لكنّ المتبادر للسامع هو المعنى الجلىّ, كما نقل ابن قتيبة في 
كتابه اخيلاق الحديت: "أن خاردياً طلب :من أحد الشيعة أن يتبرّأ من على 490 وما 
فقال: أنامن على ومن عثمان بريء”. وقد خلط بعض أهل البديع يبن القسمين . والمناسب 
لمورد الااستشهاد هو التورية البديعية كما هو واضح». 

ويلاحظ عليه: أوَلاً: أن مااذكره تعريفاً للتورية العرفية هو نفس ما ذكره علماء البلاغة 
في علم البديع في تعريف التورية مطلقاً. وأمّا التعريف الذي ذكره للتورية البديعية فلم نجد 
أحداً من البديعيّين ذكره. مضافاً إلى أنّ تعريفه للتورية البديعية بقوله: «إطلاق اللّفظ مع 
إرادة عدّة معان منه متساوية في الظهور». لا ينطبق على تعريفهم لها من أنّها «لفظ له 
معنيان ؛ قريب وبعيد, ويراد به البعيد»' . 

الهم إلا أن يريد بها التوريدٌ المرشّحة. في قبال التورية المجرّدة. فإنّ التورية على حدٌ 
تعبير التفتازاني: «ضربان؛ مجرّدة: وهى التورية التي تجامع شيئاً مما لايلائم المعنى 
القريب... ومرشّحة: وهي التى تجامع شيئاً مما يلائم المعنى القريب المورّئ به عن المعنى 
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مقتضيات أساليب التعبير باجا ع امي اا اسه ا اسح ا مص او ا اا جاه 


البعيد المراد...»'. ومع ذلك يرد عليه أنّ الملحوظ فى التورية المرشّحة هو كون اللفظ 
المورى به بحيث يلاثم المعنيين: ولم يلحظ فيهاكونها بحيث يُريدهما معاً. كما مئّلوا 
للمرشّحة بقوله تعالى : ( و أَلسّمَآء بَنَينَهَا بأَييْدِ4. فإنّه أراد بأيدٍ معناها البعيد؛ وهو 
القدرة. فقرن بها ماريلائم المعنى القريب. أعنى ‏ الذي هو الجارحة المخصوصة_قوله: 
لتنا ها»' . سسيث له يمتكن القول يكون المعنى القريب أبضاً مراداً ف سيخائه: لان كيدل 
تارك وتغالى:. 

على أنّ التورية بالتعيين هى ما لايراد فيها من اللفظ معناه البعيد, وإلا لايعدّ تورية, ولا 
يورّي المعنى القريب عن المعنى البعيد. 

فإن قلت: مقصوده من التورية البديعية هو التوجيه الذي يأتي البحث عنه في السبب 
الآتى -كما يشهد به تمثيله له بشعر: 

خاط لى عمرو قباء ليت عييه سواء 

قلت: بناء الكلام في التوجيه على الترديد بين معنيين أو معان_في الظاهر وقصد 
اهما بسي الوا مد )التو لويد صب زر منا عرق «إطلوق اليه 
إرادة عدّة معان منه متساوية في الظهور». 


.1 6 المطوّل في شرح تلخيص المفتاح: ص‎ .١ 


السيب الخامس والخمسون 
التوحيه 


التوجيه أو الايهام' كما عبّر به عنه بعض أهل البلاغة: هو أن يؤتى بكلام يحتمل 
معنيين مختلفين على السواء كهجو ومدح. أو دعاء للمخاطب وعليه _-ليبلغ القائل 
غرضّه بما لا يُحتجٌ به عليه؛ أو يرضى بعض المخاطبين بما يموّه عليه ويهدي غيره إلئ 
واقع غرضه." 

قال السكاكي في تعريفه: «التوجيه: هو إيراد الكلام محتملاً لوجهين مختلفين. كقول 
من قال للأعور: “ليت عينيه سواء"... وقوله سبحانه وتعالى : ووَإِنًا أَوْ إِيَاكُمَ لََلى هُدَى 
أذ في ضَلالٍ مُبينٍ» "0" . 

وكما يكون التوجيه مجملاً للمخاطب أحياناً . يمكن أن لايكون كذلك. والمعيار فيه هو 
بلوغ القائل إلى غرضه بما لا يحتيمٌ به عليه . فقد يكون الكلام خالياً من القرائن المعيّنة 
للمعنى المُراد. لكنّ الانّجاه الفكري للمتكلّم يكون هو القرينة المعيّنة. الموجبة لظهور 
كلامه عند من يعرف اتّجاهه , نظير ما نقله ابن قتيبة من أنّ رجلاً من الخوارج لقي رجلاً من 
شيعة على 48 «فقال له: والله لا أفارقك حتّى تبدّأ من عثمان وعليّ أو أقتلك. فقال: أنا والله 
من علي ومن عثمان بريء. فتخلّص منه. وإنّما أراد أنا من على أنه يتولاه»*. 


.١‏ تقدّم في بحث التورية أن السكاكي والخطيب سمّيا التورية بالإإيهام. 

؟. لمعرفة الفرق بين التورية والتوجيه راجع كتب البلاغة, منها: جواهر البلاغة: ص 584. 
”.سيا : 1؟. 

؛. مفتاح العلوم: ص 180. 

. تأويل مختلف الحديث: ص 74. 
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إذا عرفت حقيقة التوجيه فاعلم أَنّه من أسباب توهّم الاختلاف بين اللأحاديث بعضها مع 
بعض وأكثر ما يقع فى باب التقيّة, لا سيّما التعبير عن حال وفعال الظالمين...! 


المثال الأول : حديث آل محمّديَئاة صعب مستصعب 
.١‏ الحسن بن سليمان الحلّى, عن الصفّار. بإسناده عن أبي العافت .قال قال أبوعيذ 
لله 4ة : حديثنااصعب مستصعب شري فكريم ذكوان ذكيّ وعر, لايحتمله ملك مقرّب. ولا نبيّ 
ورم ول موامن تسن قلت قن يتغل نات كداك ؟ كال من كتنا يا آنا لضافت" 
". الكليني عن محمّد بن يحيى وغيره. عن محمّد بن أحمد. عن بعض أصحابنا. قال: 
كتبت إلى أبى الحسن صاحب العسكر بيه : جعلت فداك ما معنى قول الصادق 48 : حديثنا لا 
يحتمله ملك مقرّب, ولا نبي مرسل, ولا موّمن امتحن الله قلبه للإيمان؟ فجاء الجواب:إِنّما 
معنى قول الصادق بهة -أي: لا يحتمله ملك ولا نبيّ ولا مؤمن- أن الملك لا يحتمله حتّى 
يخرجه إلى ملك غيره. والنبيّ لا يحتمله حتّى يخرجه إلى نبيّ غيره. والموْمن لا يحتمله 


2 2 5 3 ف - - 1 
حتّى يخرجه إلى مؤمن غيره. فهذا معنى قول جدي 12 . 


مورد الاختلاف: 

الحديث الأوّل يدل بظاهره الجلىّ على أنّ لأهل البيت ني من الفضل والعلم ما لا يحتمله 

ارهن الملك المقرّب والنبيَ المرسل. كما حقّقناه في المثال الرابع من السبب الشامن 

«تشكيك العناوين» وفي السبب السادس والأربعين «تكليم المخاطبين على قدر عقولهم». 
مع أنّ الحديث الثاني يدل على أن أحاديثهم الصعبة المستصعبة لا يحتملها ملك ولا نبىّ 

ولامؤمن حتى يخرجوها إلى ملك أو نبي أو مؤمن مثلهم. فالاختلاف بينهما واضح. 

١١ و بمضمونه ح‎ ٠ والحديث الذي يليه. بصائر الدرجات: ص 47 ح‎ ١14 مختصر بصائر الدرجمات: ص‎ .١ 
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اراق 


يفف 


6 ا ا ل ور دح اه ات انه أسنات اختلاف الخديت 


علاج الاختلاف: 
لا يصمح علاج هذا الاختلاف فى حاقّ الأمر بحمل المطلق على المقيّد ؛ لعدم وجود مبرّر 
لمثل هذا الاطلاق الغراة اونفد التكية. مضافاً إلى مكالفعد تقيض بن اكه ني كنا 
ذكرنا أو أشرنا إلى مجموعة منها فى البحثين المشار إليهما. والعلاج الوحيد الحاسم هو 
حمل الحديث الثاني على التوجيه ؛ تقيّة لصالح الراوي السائل لما رأى الإمام 18 قلّة تحّله 
لذلك: لأنّهم 2غ كانوا مأمورين بأن يكلّموا الناس على قدر عقولهم وتحمّلهم . فلأجل ذلك 
حمل الإمام ل حديث جدّه الأطيب نيه على وجه صحيح في نفسه. غير مراد منه فى حاقٌ 
معناه ؛ لأنّ تفاضل مراتب أحاديثهم الصعبة المستصعبة يقتضى وجود أحاديث لا تكون 
بتلك الصعوبة. والشاهد على ذلك كما أشرنا إليه آنفاً الداذيت نو قياة 

ما رواه الكليني بإسناده عن محمّد بن عبد الخالق وأبي بصير. قال : قال أبو عبد الله 99 : 
لامك روما وافدمة ا من مدان وكيليا عن عل لق وزقه لا قله بل قا 
ولا نبي مرسل, ولا موّمن امتحن الله قلبه للإيمان, والله ما كلّف الله ذلك أحداً غيرنا. ولا 
استعبد بذلك أحدأً غيرنا. وإنّ عندنا سرّاً من سر الله. وعلماً من علم الله أمرنا الله بتبليغه , 
فبلّغنا عن الله كْكَ ما أمرنا بتبليغه . فلم نجد له موضعاً ولا أهلاً ولا حمالة يحتملونه. حتّى 
خلق الله لذلك أقواماً؛ خُلقوا من طينة خُلق منها محمّد وآله وذْرَيهكة. ومن نور خلق الله 
منه محمدأ وذْرَّيّته وصنعهم بفضل رحمته التي صنع منها محمّداً وت يي" 


المثال الثاني : إبلاغ أميرالمؤمنين ئه سورة براءة ورد أبي بكر 
.١‏ السيّد ابن طاووس عن كتاب حسن بن أشناس. بإسناده عن حسين بن زيد قال: 
حدثني جعفر بن محمّد. عن أبيه :4 , قال: لمّا سرّح رسول لله يلي أبا بكر بأوّل سورة براءة 
إلى أهل مكّة. أتاه جبرئيل 4# فقال: يا محمّد. إِنّ الله يأمرك ألا تبعث هذا. وأن تبعث 
عليّ بن أبي طالب وأنّه لايؤديها عنك غيره. فأمر النبي يَلِِةُ على بن أبي طالب لظ فلحقه 


.١‏ الكافي: ج١‏ ص7 0+ ح0. 


مقتضيات أساليب التعبير قب نانفا سالموضسن صطاامو ندا سم م وم م10 


فأخذ منه. وقال: إرجع إلى النبي يِ. فقال أبوبكر: هل حدث فيّ شيء؟ فقال علي لله : 

سيخبرك رسول الله يلُِ. فرجع أب بكر إلى النبىّء فقال: يا رسولالله. ماكنت ترى أَنّي مود 

عنك هذة الرسالة ؟ فقال له النبي يي : أبى الله أن يودّيها إلا علي بن أبي طالب لله فأكث أبو 

بكر عليه من الكلام, فقال له النبي يلك : كيف توّدّيها وأنت صاحبي في الغار... 
؟:والأحاديث المخالقة لهذا كديزة لاحاجة إلى ذكرها؟ 


مورد الاختلاف: 


وضوح وجه الاختلاف يغنينا عن البيان. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث على الإيهام المشحون بأدب محمّديّ؛ وذلك لأنه يي يكلّمه بما يُسكنه 
ويُخقف من قلقه ومساءته. حيث يخاطبه بلفظ مليح ويذكّره بصحبته له في ذلك اليوم. ومع 
ذلك كلّه يختار من الألفاظ ما يفيد وجه حكمة أمر الله عا شرع فده اكد لرسالة 
الرسول الكريم. فقال َل : «كيف تؤدّيها وأنت صاحبى في الغار». وهذا الكلام ‏ بسياقه 
وقرينية مقامه -إن دلّ على شيء فإنّما يدل على أنَك يا أبا بكر نفسّ الذي كان معي في 
الغار. وكنت من الضعف والجبن والفزح بحيث لم تكن تسكن بتسكيني ولا بقولي لك: 
ؤلَاتَحْرَنْ إِنّ آللّة مَعَنَاه'. فكيف تقدر أن تؤدي عنّى هذه البراءة الشديدة إلى ملأ من 
الناس يوم الحجّ الأكبر ؟! ١‏ 

وأمَا بعنهيي ياه مع علمه بذلك. فلا ندري كثيراً من سرّه. مع علمنا بكونهي حكيماً 
معصوماً مرعيّاً برعاية الله تعالى في مقاله وفعاله. بل في جميع ماكان يخطر بقلبه؛ وينقدح 
فى خلدوة . 


١.إقبال‏ الأعمال: جاص 58. 
"'. التوبة: 1٠‏ 





ك6 ا ا توم كت 14 أسنات اغتلاف الحدنثك 


لا يقال: إن صاحب الغار وإنكان خائفاً فزعاً في أول الأمرء إلا أنَّ نزول السكينة من الله 
تعالى أزال عنه ذلك. فَأَهّله للأمور المشتملة على البأس, المحتاجة إلى قوّة الجأش. 

لما يجاب بأنّ: فزعه الشديد المستمرٌ واضح من آية الغاركوضوح استمرار النبيّيَلهُ بتسكينه 
وعلاج فزعه بقوله: إن يَقُولُ لِصَجبه. لاتَخْرَنْ إن آللّة مَعَنَا4. ولكن لا نجد دليلاً على 
نزول السكيئة عليه من قِبله تعالى في تلك الحال.إذ أفرد سبحانه ضميرٌ من أنزل عليه السكينة, 
قائلاً: (تَأَنْرَلَ الله سَكِيتَتهُ عَلَئْهِ وَأَيْدَهُ بِجُُودٍ لَمْ تَرَؤها4. ولا يمكن القول برجوع 
الضمير إليه دون الرسول2؛ إذ لا شك أنّ ضمير: 9وَأَيّدَهُ بِجُتُودِ» يرجع إليهيلة . فلا يُشَنتَ 
بين الضمائر .' وما وقوعه في أحوج ما كان إلى نزول السكينة ‏ فلا يفي بالدلالة على ذلك . 

تنبيه : افترى بعض المناوئين لأمير المؤمنين 48 أنّ عليّاً 18 «خطب فقال: لئن لم يدخل 
الجنّة إلا من قتل عثمان لا أدخلهاء ولئن لم يدخل النار إلا من قتل عثمان لا أدخلها. فقيل 
له: ما صنعت يا أمير المؤمنين ! فرّقت الناس ؟! فخطبهم وقال: نكم قد أكثرتم علّيّ في قتل 
عثمان. ألا إن الله تعالى قتله. وأنا معه. فأوهمهم أنه قتله مع قتل الله تعالى له. وإِنّما أراد أن الله 
تعالى قتله وسيقتلنى معه»' . 

أقول: اشتراك أمير المؤمنين ل#ة في قتل عثمان هو مما افتراه عليه معاوية وحزبُه 
القاسطون الوضّاعون للأحاديث لأجل إلقاء بغضه #2ة فى قلوب النساس. والأحاديث 
الصحاح المصرّحة ببراءته يه من دم عثمان لا تقبل الإنكار والتأويل. 


١‏ .لا يقال: إنّه يي لم يكن محتاجاً إلى نزول السكينة وإِنّما المحتاج إليها هو صاحبه, فلا محالة يرجع الضمير 
والسكينة إلى صاحبه , مهما يكن خلاف الظاهر . لما يجاب بقوله تعالى: «تردي عدم .دس ,ند دس » (الفتم: 57) 
فإنّه كالصريح في أن الرسو يلي كفيره من المؤمنين بحاجة إلى نزول سكينة الله تعالى عليه. فلم يكن َي غنياً 
عنها. بل كانت قوَّهٌ قليه بمثل هذه العنايات الالهية . ولولاها لكان بشراً مثلنا. هذا مضافاً إلى قوله عرّ من قائل: 
9 ذ قي ارهد قن فويس بنايايام يي » (الفتتح : 8 ), وكذا : «فن,س ام قرس اتيز نت مشزرسين ر قبيزارن فى لي » (الفتيح : 1). فهاتان 
الآيتان أيضاً تدلان على أن من شأنه تعالى إنزال السكينة على المؤمنين. وحيث إِنّه يل داخل في عموم 
المؤمنين. يشمله نزول سكينة الله تعالى. 

”. تأوبل مختلف الحديث: ص .1١‏ 





م 


السبب السادس والخمسون 
التلميح 


التلميح ‏ بتقديم اللام على الميم لغ : تفعيل من اللمح, يقال: لمحه وألمحه؛ أي أبصره 
بنظر خفيف . وفي اصطلاح البلاغيّين : هو الإشارة إلئ قضيّة معهودة لدى المخاطب؛ من 
قضة معلومة: أو شع مشهون أو مكل ننائر .:وكذا الأشارة إلى آية تعهودة, أو ديك معزو 
لدى المخاطب ؛ لتوفر ملاك التلميح. 

وعليه فالظاهر أنّ تعريف بعض البيانيّين له -بأئّه: «الإشارة إلئ قصّة 
نعووةة لد اسان ددن حص معلوسة أو كدر يقديووه مكل سات مسو بات 
التعريف بالتمثيل.' 

قال المحدّث الفيض بعد نقل الحديث التالي : 

عن أبى الحسن :2ه أنه سئل عن العجب الذي يفسد العمل فقال: العجب درجات ؛ منها 
أوق السلمو عنلة و مسي سكن ومين ان لعل ونا لعفي 


.716 جواهر البلاغة: ص41 وراجع المطوّل فى شرح تلخيص المفتاح: ص‎ .١ 

وقال الأمير يحيى العلوي: «يُقال لمحه وألمحه. إذا أبصره بنظر خفيّ... هذا هو معناه اللغوي؛ وفي مصطلح علماء 
البيان. هو أن يشير المتكلّم في أثناء كلامه ومعاطف شعره أو خطبه إلى مثل سائر. أو شعر نادر, أو قصّة 
مشهورة. فيلمحها فيوردها لتكون علامة في كلامه». (الطراز للأمير يحيى بن حمزة العلوي: ج” 

ص ١ .)١ 784-١7١‏ 
؟ .كما يشهد بشمول التلميح لما ذكرنا تصريح العلماء أن كذا تلميح إلى آية كذاء منهم: الفيروزايادي في 
القامورس المحيط: ج ١‏ ص 14 و77 قائلاً: «وفي الفقرة جناس الاشتقاق وتلميح لحديث ابن عمر ». وشيخنا 
البهائي . قال فى مفتاح الفلاح: ص 717«... تلميح إلى قوله تعالى: 9وَتَرَى أَلْمُخْرِسِينَ 4. وكذا: المولى صالح 

العارندرايي في عو مزل الك يرا ناا عرفا 





حت 


بغر 


ءءء لت الم ا بح ابو ماس سا اساي ان كاسن ستاك 1 أشسنات اختلاف الخوتث 


وفيه تلميح إلى قسوله تعالى: ؤمّلْ هَل تُنْبَتُكُم بِالْأَخْسَرِينَ أغملا # 
َلَْذِينَ ضَلُ سَفْيْهُمْ فى آلْحَيَوةٍ آلدُنْيَا وَهُّمْ يَحْسَبُونَ أَنّهُمْ يُحْسِنُونَ 
صثمًا» ١‏ " 

أقول: لا يخفى أن التعبير بالتمليح إِمّا تصحيف «التلميح». أو خلط بين المصطلحين؛ 
فإنّ التمليح قريب من معنى السخرية والتهكّم. قال التفتازاني بعد تفسيره للتلميح بما تقدّم: 
«التمليح الإتيان بما فيه ملاحة وظرافة؛ يقال: ملّح الشاعر. إذا أتى بشيء مليح. وقال 
الإمام المرزوقي فى قول الحماسى : 

أتاني من أبي أنس وعيد فسل لفيظة الضحاك جسمي 

“إن قائل هذه الأبيات قد قصد بها الهزء والتمليح". وأمّا الإشارة إلى قصّة أو مثل أو شعر 
فإِنّما هو التلميح بتقديم اللام على الميم... والتسوية بينهما إنما وقعت من جهة العلامة 
الشيرازي وهو سهو»". 


المثال : الذكر الكثير واستكثار العمل 


.١‏ الحسين بن سعيد. عن إبراهيم بن أبى البلاد. قال: قال أبو الحسن 29 :إِنّي أستغفر الله 
في كلّ يوم خمسة آلاف مرّة, ثم قال لي: خمسة آلاف كثير. ' 

.١‏ الكلينى بإسناده إلئ ابن القدّاح, عن أبى عبد الله.2ة ‏ في قوله تعالئ: 9وَلَا تَمْدُن 
تَسْتَكْثِرُ 4" قال-_: لاتستكثر ما عملت من خير لله.' 


.٠١4و٠١:فهكلا‎ ١ 

" . التحفة السنيّة (مخطوط) :ص 00. 

. الزهد للحسين بن سعيد: ص 4/اح ١119‏ وسائل الشيعة: ج7١‏ ص87 ح04١51.‏ 
6. المدّثر: 3 


1. الكافي: ج7 ص 255 ح١.‏ 


مقتضيات أساليب التعبير و ا ار ا ا 
مورد الاختلاف: 

الحديث الثاني ينهى عن أن يستكثر الرجل عملّه الصالح. والحديث الأوّل يدل على أن 
الامام قد استكثر عمله . وذلك أَنّهيظِةِ ‏ بعد ذكر ما كان يعمله من استغفار خمسة آلاف مرّة 
فى كلّ يوم_قال: «خمسة آلاف كثير». 


علاج الاختلاف: 

يرتفع الاختلاف بينهما بالالتفات إلئ أَنَّ قولهة : «وخمسة آلاف كثير» تلميح إلئ قوله 
تعالئ : ( يَتأمّها ألّذِينَ اموا أذْكُرُوا آللّه ذِكْرًا كَثِيرًا4'. وغيرها من الآيات الآمرة بذكره 
تعالى كثيراً. من باب تفسير «الذكر الكثير» ببعض مصاديقه, وأنّ للذكر الكثير أعداداً 
ومراتب متعدّدة. ومن جملتها خمسة آلاف مرّة. فمن أراد العمل بهذه الآية فليراع بعض 
هذه الأعداد الواردة فى بيان الذكر الكثير. أو أن يذكر بمقدار يصدق عليه برقا دون 
«الذكر الكثير» '. ١‏ 

وبه يتّضح أنّ كلامه#ة لم يكن من استكثار العمل في شيء. 


.4١ :بازحألا.١‎ 


؟. ومع ذلك فللأعداد الواردة فى ذلك خواصاً وآثاراً ربما لاتحصل من سائر المصاديق لعنوان الذكر الكثير. 





إفرة 


السبب السابع والخمسون 


الاستخدام 


هو أن يُذكر لفظ له معنيان فيُراد به أحدهماء ثمّ يُعاد عليه ضمير أو إشارة بمعناه الآخر. 
أو يُعاد عليه ضميران يُراد بثانيهما غير ما يُراد بأُوّلهما.' كقوله تعالئ: وِوَاَلْمُطْلَْقَتُ 
يَتَرَبَسْن بأَنفْسِهنٌ كلَكة كُرُوَءٍ وَلَايَحِلُ لَهُنّ أن يِكْتَمْنَ ما خََقَ آللَهُ فى أَرْحَامِهنٌ إن 
كُنّ يؤْمِنٌ باللَّهِ َآلْيَوْم آلأخِرٍ وَبُعُولتُهُنَ أَحَقُ بِرَيَهِنّ فى ذَلِكَ إِنْ أَرَادُوَا إضلحا وَلَهُنَ 
مِثلُ أَلْذِى عَلَيْهُنٌ بِالْمَعرُوفٍ»'." والاآيات (151-184) من سورة الأعراف وسيأتيك 
لها ولحت عنها : 

ومن أمثئلة الاستخدام فى الأحاديث: 

ما رواه الشيخ الطوسي # بإسناده عن محمّد يعني ابن مسلم-عن أحدهما ل قال: 
سألته عن الرجل يقرأ السجدة فينساها حتّى يركع ويسجد. قال: يسجد إذا ذكر. إذا كانت 
من العزائم. * 

بيان: فالمُراد ب «السجدة» سورة من سور السجدة وبضمير «فينساها» نفس السجدة. 


.١‏ جواهر البلاغة: ص 774 وراجع المطوّل في شرح تلخيص المفتاح: ص177. 

. البقرة: 71784. 

". ولعمري إنّها لين أجمل ما عثرت عليه من الاستخدام! فإنّ لفظ المطلّقات عام مخصوص بمخصّص منفصل. ثمّ 
رجع إليها ضمير «مند» فأريد به بعض ما أريد منها. ثمّ عاد عليها ضمائر 9 نتنددز» فأريد بها من الأفراد غير 
ما أريد بلفظ المطلّقات وضميرها الأوّل. ثم عاد عليها ثالثة ضمير «لهنٌ» و «عليهنٌ» فأريد بهما غير ما أريد مما 
سبق عليهما؛ فإنّ المُراد بهما الزوجات دون المطلّقات. فسبحان الذي نرّل أحسن الحديث كتاباً متشابهاً . 

. تهذيب الأحكام: ج؟ ص 1937 ح111/7., مستطرفات السرائر: ص١5‏ 78 نحوه, وسائل الشيعة: ج7 ص ٠١4‏ 
حخهغلا. 
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حم 
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يف 


1ع 


1 


يعضن الأحاديت الأخرف: 


المثال: طول قامة آدم هذ 

.١‏ الكلينى بإسناده عن مقاتل بن سليمان. قال: سألت أبا عبد الله : كم كان طول 
أدمة حين هبط به إلى الأرض. وكم كان طول حوّاء؟ قال: وجدنا في كتاب عليّ بن 
أبي طالب 2ه أن الله و لما أهبط آدم وزوجته حواء ننه إلى الأرض -إلى أن قال:- 
فأوحى الله ود إلى جبرئيل 9 أنّ آدم قد شكا ما يصيبه من حرّ الشمس, فأغمزه غمزة, 
وصيّر طوله سبعين ذراعاً بذراعه. وأغمز حوّاء غمزة. فصيّر طولها خمسة وثلاثين 
ذراعاً يذرعها.' 

؟. في صحيح مسلم عن النبى ليه قال: خاق الله كك آدم... على صورته. طوله 
ستون ذراعاً." 

". ابن أبي شيبة. عن أبي هريرة. عن النبى َيه قال: يدخل أهل الجنّة الجنّدَ جُرداً مُرداً 
بيضاً" جعاداً مُكحَّلين. أبناة ثلاث وثلاثين. على خلق آدم؛ طوله ستون ذراعاً... ؛ 

؛. الصدوق بإسناده عن محمّد بن مسلم. قال: سألت أبا جعفرطية عمّا يروون : أنّ الله يك 
خلق آدم على صورته. فقال: هي صورة محدثة مخلوقة, اصطفاها الله واختارها على سائر 
الصور المختلفة, فأضافها إلى نفسه كما أضاف الكعبة إلى نفسه. والروح إلى نفسه. فقال: 
د بَئْتِىَ 4 وقال: ونَقَحْتُ فيه مِن رُوحى».” 


.١‏ الكافي: ج8 ص 71515 ح508. 


'. في المصدر : «بيضاء ». والصحيح ما اثبتناه كما فى مجمع الزوائد وغيره. 
؛ . المصدّف لابن أبي شيبة : ج8 ص 6/اح 017 و رأجع المصنّف لعبد الررّاق: ج ١١‏ ص7١4‏ ح704817/1. 
0.النوحيد: ص ٠١17‏ ح18. الاحتجاج : ج ؟ ص 171 ح7١7,‏ بحار الأتوار: ج 4 ص7١‏ ح 16. 
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مورد الاختلاف: 

الحديث الأوّل يدل على أنّ طول آدم وحوّاءليتك بعد الغمز صار ١/او‏ 0" ذراعاً 
بذراعهما له . وهذا يحكي عن كونهما غير متناسبي الخلقة, وأنّ خلقهمائرك لايسناسب 
علق از كينا هذا من ناح مسكل التد رك وأما رن تجوة يتلاك الحدوة فهو يطاقن 
الأحاديث الثلاثة الأخيرة, لدلالة الحديث الثانى على أنّ طول آدم نه سئّين ذراعاً بالذراع 
العادي. والثالث والرابع على كونه'ية في كبال الجال والعاتي: 


علاج الاختلاف: 
قال المولى صالح المازندراني -عقيب نقل الحديث الأوّل -: «والذراع بالكسر: من طرف 
المرفق إلى طرف الإصبع الوسطى ؛ ولا خفاء ما فيه من الغرابة والإشكال؛ إذ قامة كلّ أحد 
ثلاثة اذرع ونصف بذراعه, وليس احد سبعين ذرعا أو ثلاثين ذراعا بذراعه. إذ هو مع كونه 
خلاف الواقع. يوجب خروج اليد عن استواء الخلقة والحوالة على المجهول. والّذي يخطر 
بالبال من باب الاحتمال_ أن ضمير «ذراعه» و «ذراعها» راجع إلى ادم وحوّاء باعتبار 
فرد آخر من الرجل والأنثى المعلومين فى عصرهاكة من باب الاستخدام»' . 

م إنهيي أيّد كلامه بالحديث الثانى 7 الأحاديث المتقدّمة. ثم قال: 

«ولا شك أن المراد بالذراع في 2508 الذراع المعهود في عصره يَُ؛ لئلا يلزم الحوالة 
غلئ: المتهول, وخ و ميد الما ذكرناء: وأماقوله نون ذرعاًء فيسكن أن تيكو منن نسهو 
الراوي وتبديل السبعين بالستين. وحمل الذراع فى حديثنا على ما يذرع به الثوب ونحوه 
- مع كونه بعيداً جدًاً-لا يدفع القصور فى الحوالة على المجهول. وله يعلم»". 

أقول: وَيؤ تدمفاد الأحاديك الثلاثة الأخيرة قوله تعالى: 9لَقَنْ خَلَقْنا الإِنْسانَ في 
أَحْسَنِ تَقْوِيمٍ» ". وو لَقَدْ كَرّمْنا بَنِي آدَمْ4 ' فهل يعقل أن يكون آدم ‏ الذي جعله الله تعالى 


.١‏ شرح أصول الكافىي: ج7١‏ ص١7‏ ذيل ح708. 
؟. المصدر المتقدم. 

”>'. التين: 4. 

4.الإسراء: 5328 





مقتضيات أساليب التعبير ا 


بديعَ فطرته, وكرّم أبناءه بنسبتهم إليه بقوله: بَنِي آدَمَّ» وخلقهم في هذا التقويم الحسن 
الجميل ومع ذلك يكون -هو وزوجته الطاهرة على الخلق الذي تقدّم وصفه ؟!! 

ثم إن حمل ضميري ادم وحوّاء على رجل وامرأة من جنسهما ونسلهما فى زمن صدور 
الت أو لى من حمل الشارح المازندراني يك ؛ وذلك لأنّ لآدم وحوّاء 2ه حيثيّتان ؛ شخصيّة, 
ومثالية. فاستعمل الاسمان في الحيثية الشخصية, والضميران في الحيثيّة المثالية. وحيث 
إنَّ الحيئيّتين مختلفتان فهما معنيان, استعمل الاسمان الظاهران في أحدهما: والضميران في 
الآخر. وهو الاستخدام. وممّا يشهد على اشتمالهما على الحيثيّتين المذكورتين قوله 
تعالى : وهو الَّذِي خَلَقَكُْ مِنْ نَفْسِ واحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنْها رَوْجَها لِيَسْكُنَ إِلَيْها فَلَمَا 
تَعَشَاها حَمَلَتْ حَمْلًا حَفِيقًا فَمَوْتْ به فَلَمَا أَذَْلَتْ دَعَوَا الله رَبَهُما لَدْنْ آتَيْتّنا صِالِحًا 
َنَكُودَنُ مِنَ الشَاكِرِينَ* فَلَمَا آتاهُما صِالِحًا جَعَلا لَهُ شرَكاءَ فيما آتَاهُما فَتَعَالَى الله 
عَمَا يُشْرِكُونَ * أيُشْرِكُونَ ما لا يَخْلُقّ شيئًا وَهُمْ يُخْلَقُونَ4'. فالمراد بالنفس الواحدة 
- الَتى خلقَنا الله تعالى منها هو أبونا آدم له وأمّنا حوّاء #ك. (ِقَلَمَا تَقَشَاها آدملظة حَمَلَتْ 
حملا خَفِيقًا فَمَرّتْ به فلَمَا أنْقلَنْ) واضطرًا وِدَعَوَا الله رَبَهُما في حال اضطرارهما 
ووقوعهما بين الخوف والرجاء وِلَيْنْ آتَيْتّنا صالِحًا لَنَكُونَنُ مِنَ الشَاكِرِينَ4. وهذه الحال 
لاتختصّ بهما بل هي حال كلّ زوجين يتبتّلان فى حال اضطرارهما إلى الله تعالى 
ويدعوانه. وربما يعطيانه عهداً كذلك. ولكن من الأزواج من إذا أجابهما الله تعالى ونجّاهما 
و «آتاهّما صالِحًا جَعَلا لَهُ شرّكاءً فيما آتاهُما». 

والقرينة على استعمال الاستخدام فى الآية ‏ وأَنٌ الضمير فى 9آتاهُما» وما بعده يعود 
إلى زوجين من أولادهما لا إليهما -متعدّدة, منها: وخَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسِ واحِدة4. واشتراك 
سائر الأزواج معهما فيما حكاه الله تعالى من أفعالهما وأحوالهما. وتذييل الآية بقوله: 
9فَتَعالَى الله عَمَا يُشْرِكُونَ4. و «أيُشْرِكُونَ ما لا يَخْلُق...». 

فالحاصل: أنه إذا ثبت أن لهمالتك حيئيّتان فقد يسند إليهماله أمر بملاحظة إحدى 


.191١-1١84 :فارعألا.١‎ 
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الحيثيتين. وأخرى بملاحظة الحيثيّة الأخرى. بل قد ينتقل من حيئيّتهما المثالية إلى 
غيرهما من أمثالهما وأولادهما. فلابدَ من القول بأنّ الضمير في الحديث الأوّل يرجع إلى 
من يصمّ إطلاق آدم عليه باعتباره من بنيه وبني نوعه, وكذا رجوع ضمير المؤنّث إلى امرأة 
من مثل حوّاء من بناتها وبنات نوعها.' 

ثم إن حمل الحذيث على الاستخدام يتقريزنا وإن كان مؤافقاً لما قوّره به المولى 
صالح يك إلا أنّه يمكن حمل الحديث الأوّل على تصحيف «بذرعه» إلى «بذرعها». وعليه 
فيرجع الضميران إلى النبىَكَلله كجملة معترضة أفادها الإمام الصادق به شرحاً لكلامه لله . 
لكنّ الراوي زعم رجوع الضمير المذكر إلى آدمة . فأضاف في ذيل الكلام قيد «بذرعها», 
بقصد إظهار ما كان فى التقديرء أو أنّ الإماملظة كرّر قيد «بذرعه» فتصوّر الراوي وقوع 
التصحيف. فأراد لانو والله العالم. 

وللسيّد المرتضىة في تأويل الحديث وجوه. فمن أراد فليراجعها. ' 

وأنّاالاخعلاف بن تستون ذوعا» و سيعيق:ؤزاعا» كما مك أن يكون اهما من 
سهو الراوي وتبديل أحدهما بالآخر. فكذلك يمكن أن يكونا من باب المسامحة العرفية 
في تحديد المقادير, كما بيِنّاه في بابه فيما تقدم. وذلك باحتمال أن يكون طوله هه سنّين 
ذراعا ونثنا فيه الل عله العثوة فعين عنهدمارة بالسعيى واخرى بالستينة 

والّذي ينبغي الإلفات إليه هو أن ما تقدّم _منّى ومن غيري _مبنىّ على العلاج الثبوتي, 
أي على فرض صدور الحديث من بيت العصمة, وأمًا العلاج الإثباتى لإحراز أصل صدوره 
فلا يحصل بذلك. فإنّ احتمال وهم الراوي أو إخلاله في النقل بالمعنى أو سائر عوارض 
التحديث ليس ضعيفاً هنا. والله العالم. 


١ن‏ قلت: استعمال ادم فى بنيه وبنى نوعه وإن كان رائجاً إلا أنّ استعمال حوّاء فى مثل ذلك من الحيئيّة المثالية 
غير رائج. قلت: يغتفر في العطف ما لا يفتفر في غيره, ويغتفر في الاجتماع ما لايغتفر في غيره. 
. راجع بحار الأنوار: ج 4 ص ١5‏ ., نقلها عن تنزيه الأثبياء. 





السيب الثامن والخمسون 


المشاكلة 


هى ذكر الشىء بلفظ غيره؛ لوقوعه فى صحبته. كقول الشاعر : 
قالوا اقترخ شيئاً نُحِدْ لك طبخّه قلت اطبخوا لي جُبّةَ وقميصا 

أي خيطواء فذكر خياطة الجبّة بلفظ الطبخ؛ لوقوعها في صحبة طبخ الطعام. 
وكقوله تعالئ: (تَعْلمٌ مَا فى نَفْسِى وَلآ أَغْلَمٌ مَا فِى نَفْسِكَ4'. فأطلق النفس 
على ذات الله تعالئ, ' مع أَنّه سبحانه خالق النفوس. فلا نفس له حتّى يكون في 
نفسه شىء. 

مق مور اليش فاليا الريك 

02020 مارواه السيّدابن طاووست عن زبور داوود4! : أفصحتم في الخطبة. وقصّرتم في 

العمل, فلو أفصحتم في العمل وقصّرتم في الخطبة لكان أرجى لكم.' 


المثال : المراد بالدهر الذى قد نبهى عن سبّه 
.١ 5‏ عن رسول اله يلك :لا تسيّوا الدهر فإنّ الله هو الدهر. ؟ 
يق ".عن مولانا الإمام زين العابدينئظة في المناجاة الإنجيليّة : الحمد لله المذكور يكل 


.1١3 :ةدئاملا.١‎ 

". راجع المطوّل في شرح تلخيص المفتاح: ص 4757 وجواهر البلاغة: ص 7170. 

"'. سعد السعود: ص ٠‏ 5, بحار الأثوار: ج ١4‏ ص /1. 

. صحيح مسلم: ج 1 ص ١7175‏ ح0., السئن الكبرى للنسائي: ج71 ص /07غ ح7131817, سند إبسن حتبل: ج57 
ص 011 ح 84 ,٠١‏ المجازات النبوئة للشريف الرضي: ص 170 ح .15١‏ كنز العمّال: ج7اص7 7٠‏ ح7117. 


أو 
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لسان. المشكور على كلّ إحسان, المعبود في كل كان مدت الأموون وسف ةالو 1 
. الشريف الرضىتئ عن الإمام أمير المؤمنين #2 في صفته تعالى :لم يقرب من 

الأشياء بالتصاق. ولم يبعد عنها بافتراق. ولا يخفى عليه من عباده شخوص لحظة. ولا 

كرور لفظة. ولا ازدلاف ربوة. ولا انبساط خطوة في ليل داج ولا غسق ساج. يتفيّأ عليه 


القمر القتير وتعفد التتسدى داك التوفى الأقولوالكرورة وهلت الآرسسه والتهور.” 


مورد الاختلاف: 


الحديث الأوّل يطلق اسم الدهر على ذات الله سبحانه. مع دلالة كثير من اللأحاديث على أن 
الدهر مما قدّره الله تعالى ومن مجعولاته. 


علاج الاختلاف: 

يرتفع الاختلاف الصوري بينها بالالتفات إلئ كون الحديث الأوّل مبنياً على مجاز 
المُشاكلة. قال الشريف الرضى: «إنّ العرب كانت إذا قرعتها القوارع. ونزلت بها النوازل. 
وحطمتها السنون الحواطم. وسليت كرائم أعلاقها من مال مثمر, أو ولد مؤْمّل؛ أو حميم 
برحهه القت الملاوم على الدهر, فقالت في كلامها سبحا عفانو انها زقاءر ا تسفايها؟ 
“استفاد منّا الدهر" و "جار علينا الدهر" و “رمانا بسهامه الدهر” والأشعار في ذلك أكثر من 
أن نحيط بها أو نأتى على جميعها. فكأنّه عليه الصلاة والسلام قال: لاتذمّوا الذي يفعل بكم 
هذه الأفعال. فإنَّ الله سبحانه هو المعطي والمنتزع. والمغيّر والمرتجع. والرائش والهائض» 
والباسط والقابض, وقد جاء في التنزيل ما هو كشف عن هذا المعنى, وهو قوله تسعالئ: 
<و قَانُوا مَا هِى إِلَا حتَائا دن تَمُوتٌ وَنَحْيَا وَمَا يُهلِكُتآ إلا آلدّهْرُ وَمَا لَهُم بدَلِكَ مِنْ 
عِلْم إِنْ هُمْ إلا يَظْنُونَ» '. فصرّح تعالئ بذمُهم على اعتقادهم بأنَّ الدهر يملكهم 
.١‏ بحار الأنوار: ج 44 ص ١67‏ ح77. 


”. نهج البلاغة: الخطبة 1517. 
“”"'. الجاثية: 1؟. 
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ويهلكهم ويعطيهم ويسلبهم. ودلّ بمفهوم الكلام على أَنّه سبحانه هو المالك للأمور. 
والمصرّف للدهور»' . 

أقول: ولشهدنا الشريك المرتظى «قتس الله نمه الركية» كلام قريب من سيان أخنيه 
الكريم؟ 

ثم انَّ المحدّث السيّد شبّريك قال عقيب محكى كلام السيّد المرتضى أعلئئ الله مقامهما ما 
هذا لفظه: ْ 

«ويحتمل معنى ثالث. ولعلّه أقرب, وهو: أن الدهر اسم من أسماء الله تعالى؛ كما ورد في 
بعض الأدعية : “يا دهر يا ديهور". ونظيره ما ورد من النهى عن قول: “جاء رمضان. وانقضى 
رمضان" معلّلاً بأنّ رمضان اسم من أسماء الله تعالئ» ". 

أقول: إطلاق اسم «الدهر» و «الديهور» عليه تعالئ أيضاً يمكن أن يكون على ططريق 
التساكلة الترهن الأعتراف بلازنة التؤسيد فتيتول#اللنهواة جنا يفيه الكان دهراً 
وينسبون إليه الأفاعيل إِنّما هو أنت. لا شريك لك ولا ربٌ ولا متصردف في الأمور سواك. 

وأمّا إطلاق اسم «رمضان» عليه تعالئ ‏ بعد غضٌ الطرف عن ضعف السند ‏ فيمكن أن 
يحمل على وجه من وجوه المجاز المبنيّ على تشريف الشهر المُبارك. أو أنّه وجه الله تعالى 
الحاكي عنه والمُذْكّر به. أو ما إلى ذلك.؟ 


١‏ . المجازات النبويّة: ص 770 و73750. 
"١‏ . نهج البلاغة: الخطبة 17177. 
*'. نفس المصدر. 


؛. وراجع في ذلك: الميزان فى تفسير القرآن: ج 7" ص77 وكتاب شهر الله فى الكتاب والسنّة: ص 17. 





السبب التاسع والخمسون 
التهكم والتمليح 


من جملة المحسّنات البديعية الّتى قد توجب الاختلاف الصوري التهكّم . وهو تفعّل من 
قولهم : «تهكّمت البئرُ ؛ إذا تساقطت جوانبها». وهو كناية عن شدّة الغضب؛ لأنّ الإنسان إذا 
اشتدٌ غضبه يخرج عن حدّ الاستقامة واعتدال الأحوال. 

وهو في اصطلاح علماء البيان عبارة عن إخراج الكلام على ضدّ مقتضى الحال؛ 
استهزاء بالمخاطب' . مثل ما يحكيه الذكر الحكيم من قول ملائكة العذاب لأهل الجحيم 
لذي يصب فوق رؤوسهم من الحميم: دَق تك أنت آلْحَزِيُ آلكِيمٌ» ". تهكّماً واستهزاء 
بمن كان يستهزئْ بالمؤمنين. أو يتّخذ ايات لله هزوا. وكقول الكافرين من قوم شعيب 
لديئة : وإِنَّكَ لأنت ألْحَلِيمٌ آلرَشِيدُ4 '. وكقوله تعالى للمنافقين القاعدين عن القتال : لفَإِنْ 
رَجَعَكَ الله إلى طائِقة مِْهُمْ فَاسْتَأَدَنُوكَ لِْخُرُوج فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِيَ أَبدَاوَأَنْ تقاتِئُوا 
مَعِيَ عَدُوًا إنكُمْ رَحْبِيتُمْ بِالْقُكُودٍ أَولَ مَرٌةِ فَافْعْدُوا مَعَ الْخَالِفِينَ4*. حيث إِنّ الأمر في 
شىء من الموارد المذ رة لم يُرّد به البعث حقيقة . 

ويقرب من التهكّم التمليح. لاشتراكهما في الاشتمال على الهزء. فإنّ التهكّم مبنيَ على 
السخريّة. والتمليح مبتيّ على الإتيان بالملاحة. ويعبارة أخرى إِنَّ أحدهما قريب من 
الآخر؛ لاشتراكهما فى حمل المضادّ على المضاد له إلا أن الفرق بينهما أن القصد فى التهكّم 
. الدخان: 45. 


''. هود: /21. 
ع . التوبة: 47. 


1 


مقتضيات أساليب التعبير ا ا[ ا 


هو السخرية والتنقيص الملازم للغضب. مع أن القصد فى التمليح المزاح والإتيان بالملاحة 
والظرافة, لكن الحاصل فى الجبان إِنْما هو ضدّ الشجاعة. فنزلنا تضادهما منزلة التناسب. 
وسبلنا لجح بمجؤلة الساعة على متيل البطله رواللوا: 

فما قد يظهر من كلمات بعض العلماء من تسويتهما فى الاصطلاح.' لا يمكن الموافقة 
عليه ؛ لان التفريق أنسب بملامح علم البديع . 

قال التفتازانى ‏ فى بيان وجوه التشبيه بين المشبّه والمشبّه به -ما هذا ملخصه: 

«اعلم أن قد ينتزع الشبّه من نفس التضادً؛ لاشتراك الضدّين في التضاة ؛ لكو كلّ منهما 
متضاداً للآخر. ثم يُزّلَ التضاد منزلة التناسب بواسطة تمليح -أي إتيان بما فيه ملاحة 
وظرافة. يقال: ملّح الشاعر؛ إذا أتى بشىء مليح أو تهكم ؛ أي سخريّة واستهزاء. فيقال 
للجبان : ما أشبهه بالأسد. وللبخيل: إن هو حاتم . كل من المثالين صالح للتمليح والتهكم. 
وإنما يفرّق بينهما بحسب المقام. فإن كان القصد إلى ملاحة وظرافة دون استهزاء وسخريّة 
بأحد فتمليح, وإِلا فتهكم»". 

المثال الأول : معنى القضاء والقدر 

.١‏ العيّاشي. عن الحسن بن محمّد الجمال؛ عن بعض أصحابناء قال: بعث عبد الملك بن 
مروان إلى عامل المدينة أن وجّه إلىّ محمّد بن علىّ بن الحسين ولا تهيّجه ولا تروّعه. 
واقض له حوائجه. وقد كان ورد على عبد الملك رجل من القدرية فحضر جميع من كان 
بالشام فأعياهم جميعاً. فقال: ما لهذا إلا محمّد بن عليّ. فكتب إلى صاحب المدينة أن 
بعل سعد بو على] لز افأداء ساحب البدينة كتايد وقال اله أب مسترفةة إن طيغ كبير 
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. قال الخليل: الأرملة: التي مات زوجها. ولا يقال: شيخ أرمل. إلا أن يشاء شاعر فى تلميح كلامه . كقول جرير: 
هذي الأرامل قد قضيت حاجتها فمن لحاجة هذا الأرمل الذكر 

يعني بالأرمل نفسّه . (ترتيب كتاب العين: ص 178 «رمل »). 

وقال الفيروزابادي: «قوله تعالى: «ربب سد 4 إنما جاء على طريق التهكّم والتمليح بجعل الحبل كالعقد (تاج 

العروس: ج ١‏ ص 77١٠‏ «جيد»). 

" . المخختصر في شرح تلخيص المفتاح: ج 7 ص .57-17١‏ 


٠‏ بق تر امف الب وف ل مسو رق كن مي لخ ادن أاشات اختلاف الحديتك 


لا أقوى على الخروج, وهذا جعفر ابني يقوم مقامي. فوجّهه إليه. فلمًا قدم على الأموي 
ازدراه؛ لصغره. وكره أن يجمع بينه وبين القدري مخافة أن يغلبه. و تسامع الناس بالشام 
قدو عنت ركه لمتكامية التدرق قلعا كان من الف لعشم النادى العصويتيا! فال الأموئ 
لأبى عبد الله : إِنّه قد أعيانا أمر هذا القدري. وإِنّما كتبت إليك لأجمع بينك وبينه. فإنّه لم 
8 عندنا أحداً إلا خصمه. فقال: إن الله يكفيناه. قال: فلمًا اجتمعوا قال القدري 
لأبى عبد الله كه : سل عمّا شئت. فقال له: اقرأ سورة الحمد. قال: فقرأها. وقال اللأموي 
- وأنا معه : ما فى سورة الحمد علينا ! إِنا لله وإنا إليه راجعون! قال: فجعل القدري يقرأ 
سورة الحمد حتّى بلغ قول لله تبارك وتعالى : َإِيَاكَ مَعْيْدٌ وَإِكَاكَ عَسْقَعِينُ»' فقال له 
جعفراية: قف. من تستعين؟ وما حاجتك إلى المعونة ؟! إن الأمر إليك. ١‏ فَبّهِتَ أَلّذِى كَقَرَ 
وَآَللّهُ لايَهْدى آلْقَوْمَ آلظْلِمِينَ»'. 

؟. الكلينى بإسناده عن عبد العظيم بن عبد الله قال: سمعت أبا الحسن.9ة يخطب بهذه 
كاحي انان بما هو كائن من قبل أن يدينَ له من خلقه دائن. فاطر السماوات 
والأرض. مولّف الأسباب بما جرت به الأقلام. ومضت به الأحتام. من سابق علمه. ومقدّر 
حكمه إلى أن قال لظة :ثم إنّ هذه الأمور كلَّها بيد الله تجري إلى أسبابها ومقاديرها. فأمر 
لله يجري إلى قدره. وقدره يجري إلى أجله. وأجله يجري إلى كتابه. و ؤلِكُلٍ أجل كِتَابٌ :* 
يَمْكُوأ آللهُ مَا يَشَآءُ وَيُدْبِتُ وعِندة. أَحُ الكتب» "»'. 


مورد الاختلاف: 
الحديث الأوّل يحكي أن القدري «قرأ(إِيّاكَ نَعْبدُ وَإِيّاكَ نَسْتَعِينُ4. فقال له الإماماظة : 
«من تستعين؟ وما حاجتك إلى المعونة؟!إنّْالأمرَ إليك». والحديث الثانى يدل على أنّ «هذه 


.١‏ في المصدر: «بخصومتهما ». والصحيح ما أثبتناه كما في بحار الأنوار: ج هللمص حيت 10 نقلاً عن المصدر. 
" . الفاتحة: 6. 

". تفسير العيئاشي : ج١‏ ص71 ح11. 

4. الرعد: 78و 79. 


0. الكافي: ج 0 ص 3717/7 ح7. 
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الأموركلها بيدالله. تجري إلى أسبابهاومقاديرها» فلابد في كلٌ أمرمن الاستعانة الله المستعاة: 


علاج الاختلاف: 
يظهر وجه العلاج بكل وضوح مما تقدّم. 

ولا يخفى أنّي حاولت ذكر مثال لا ريب فى جريه على التهكم. ولكنّ التهكم ليس في 
كلّ النصوص بهذا الوضوح. وسنشير إلى بعض أمتلته. ولكن لوضوح البحث بلزمنا 
الإجمال والاختصار. فسنذكر ياقى الأمثلة على نحو الإيجاز فتفطّن. 


المثال الثاني : معنى الصديق 

ولمّا طال الكلام في هذا الفصل أكثر ممّاكتًا قدّرنا له من المجال. نأتى بباقي الأمثلة في 
غائه لجار نوفا عن 0 

تاارواة القمفان اانه عن خالد بن نجيح, عن أبى عبد الله 2 : أن رسول الله يل أرى 
كما فيه فر يع أبى طالب تعتطرت فى اليعرضالة: فالغب رسول ا اراتك لتراها؟ 
قال: نعم. قال: فتقدر أن ترينيها؟ قال: أدن مئّى. قال: فدنا منه. فمسح على عينيه. ثمّ قال: 
انظر. فنظر, فرأى السفينة وهي تضطرب في البحرء ثمّ نظر إلى قصور أهل المدينة. فقال 
في نفسه: الآن صدّقت أَنّك ساحر. فقال رسول لله يلِيُ: الصديق أنت!.' انتهى ملخّصاً . 

أقول: حمله المجلسى على التهكّم ." 


المثال الثالث: تأويل الشمس والقمر بحسبان 


ما رواه القمّي. عن أبيه. عن الحسين بن خالد. عن أبي الحسن الرضالظة في تفسير 
ل لشم وَأَلْقَمَرُ بِحُسْبَان»_قال: هما يعذبان بعذاب الله...." 


.١‏ بصائر الدرجات: ص 4717 ح11. 
”. بحار الأنوار: ج8١‏ ص9١٠.‏ 
". تفسير القمى : ج 7 ص 781 ملخصاً . 
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1 الس و عوفدم وو موي لحم بك لوا الا ل الام وان ا سات اختلاق الخدت 


يمكن تقرير التنافى هنا بأنّ ما دلّ على التأويل بالشمس والقمر يُستشمٌ منه نوع من 
المدح للمؤوّل له. مع أنّ العذاب يدل على استحقاق الذم وهما متنافيان. 

ويمكن تقريره بوجه آخر وهو أنّ المعذّبين بعذابه تعالى من مناشئ الظلمة والضلال. 
والتأويل بالشمس والقمر يناسب النورانية. فيحصل التنافي. 

وقال المجلسى في علاج هذا الاختلاف: «على هذا التأويل. يكون التعبير... على 
لي ا للش 


أقول: يكن القول بأ التأويل بالقتسين والقدمر وإن كنان بتملاحظة الشهكيئ إلا أن 
التشبيه الملحوظ فى هذا التأويل ناظر إلى نار 3ه النشكه رهسا لا إلى تورينهما : فتدير. 


المثال الرابع : تأويل السمع والبصر والفؤاد 
ما رواه الصدوق في المعاني بإسناده عن عبد العظيم الحسني, عن أبي جعفر الثاني. عن 
اق اب روا لضي ا و ااا 
لمن قال له : «إِنّه منّى بمنزلة السمع» وله البصر» أو «بمنزلة القواد» ... قالعَي : إن 
الله ار -يقول: (إِنّ للقن اليم المزاة كل الف خاد اه 


صشغولا»" 6 

وعالج المجلسى بينه وبين ما يعارضه بحمله على التهكّم. أو على وجه آخر. ' فمن أراد 
التفصيل فليراجع 
.١‏ الكهف: ٠غ‏ 


..بحار الأثوار: بج 74 ص 14. 

"'. الإسراء: 3" 

؛. معاني الأخبار: ص 1417 ح 71 والحديث طويل لم يكن بد من تلخيصه. 
8. بحار الأنوار: ج ١٠7ص‏ 1356 . 


السيب الستون 
الإنكار 


قد يجري فى مطاوي الكلام بين رجلين إنكار بلسان الإثبات, فيحصل بين ظاهره البدئي 
ال الأحاديه تنافٍ صوري. والانكار ربما يكون من أجل اختبار فطنة المخاطب 
وفراسته . فيحذف من الكلام الدوالٌ الّتى تدلّ على المراد. كأدوات النفى. أو لحن الانكار. 
وقد وكون أجل اليه وماك يكل مينية علق الأنكا ز بويقة تتطار في مقام لفقي ربو يدل 
في طيات كلامه أو القرائن الحاقّة به ما يشير به إلى غرضه لمن لا يتقيه ويريد إفهامه. مع 
إخفائه على المخاطب ,كأن يستعمل قرينة خفية يعرفها الذين لا يتقيهم. فيهتدون بها للمعنى 
المراد دون المخاطب. وهذا القسم يمكن اعتباره من أقسام «المعاريض» ولم نجعلها سبباً 
مستقلاً من أسباب الاختلاف, وإنّما أدرجناها وأشرنا إليها خلال البحث عن التقيّة. وأرجو 
الله سبحانه أن يوفقنى لإنهاء البحث عن أسباب مشكل الحديث, لكى أبحث عنها هناك. 

وقد يستخدم المتكلَ فى كلامهالحن الاتكان أو يستعمل شيا 0 أدوات الاستفهام 
الانكارى: فهذا القسم قد يدخل فى التهكّم . وقد يكون لمحض التأكيد على الاتكار. وشدة 
تقريره فى نفس المخاطب. 

ولا يخفى أن الحمل على الإنكار من أقدم ما كان يعرف بعنوانه ويُستخدم في علاج اختلاف 
الحديث. كما نرى المحدّث الخبير الشيخ الصدوق كراراً يعالج موارد الاختلاف بذلك.' 


.١‏ وإليك موردين مما حمله على ذلك: 
أ كتاب من لابحضره الفقيه: ج ١‏ ص 017 ح111. وعنه في وسائل الشيعة: ج ٠١‏ ص 197 11948 رواية 
عمرو بن خالد. عن أبي جعفر 82 في وصال شعبان بشهر رمضان وتتابعهما بالصوم. 
ب_كتاب من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص 70 ح7/. وعنه في ومائل الشيعة: ج١‏ ص 455 ح 1106 رواية أبي 
جعفر الأحول. عمّن رواه عن أبي عبد الله لي في الوضوء مثنى مثنى. 
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20 ا ا م الور قط ل وم ا قي ا لوقه لوقه قدو ددحي + أأسات اختلاف الخديك 


المثال الأوّل : حرمة دلالة المحرم على الصيد 
.١‏ الشيخ الطوسى بإسناده. عن منصور بن حازم عن أبى عبد الله قال: المحرم 
لايدلّ على الصيد. فإن دل عليه فقتل فعليه الفداء ١‏ 
. وبإسناده عن ابن شجرة. عمن ذكره. عن أبي عبد الله 8# في المحرم يشهد على نكاح 
5 5 7 ا 5 -»" 
مُحلين ؟ قال: لا يشهد, ثم قال: يجوز للمحرم أن يشير بصيد على محل . 


مورد الاختلاف: 


الحديث الأوّل يدل على حرمة الدلالة على الصيد للمحرم. والثاني بظاهره يدلّ على جواز ذلك. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الثاني على الإنكار, أو على الاستفهام الإنكاري, والقرينة على ذلك أَنّ 
السؤال في الحقيقة كان عن الشهادة على النكاح. فبعد بيان الإمام لي حرمة الشهادة عليه. 
ذكر مورداً واضح الحكم مشابهاً لمورد السؤال. فقال: «يجوز للمحرم أن يشير يصيد على 
محل؟!» يعتى إن كان ذلك جائراً فهدا أيضأ جائر :قيحصل هنا قياس استفنائى : تقزيره أن 
هدين الموزديق عبلانا من خوط واجدفان كان هوزه الدلالة على الضية جائرا لكان موزد 
السؤال كذلك: ولكته لنين بحات فمورة السؤال أرضا كذلكةواما الملاومة بي الموؤرديى 
فاتّفاقي مبنىّ على مطايبة و إعمال ذوق لطيف, بتقرير أَنّ الإشهاد على النكاح أشبه شيء 
بالدلالة على الصيد ؛ لأنّ المنكوحة صيد. 

وليس لمتوهّم أن يرى تقريرنا هذا عين القياس الأصولي؛ فإنّ بينهما بعد المشرقين. قال 
المحدّث العاملى في علاج هذا الحديث: «ذكر الشيخ والصدوق أنّ هذا إنكار وتنبيه على 


شل 
لقال يجو 7 


تهذيب الأحكام: جه ص 0 ١لاح47١٠.‏ وسائل الشيعة: ج7١‏ ص/1411 ح17708. 
". وسائل الشيعة: ج17١‏ ص 417 ح17308. 
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المثال الثاني : تثنية أفعال الوضوء 


ما رواه الصدوق بإسناده عن أبى جعفر الأحول. عمّن رواه. عن أبي عبد الله 8ة قال: 
فرض الله الوضوء واحدة واحدة. ووضع رسول الله يل للناس اثنتين اثنتين. ' 

قال الصدوق ‏ في مقام الجمع بين هذا الحديث وبين الأحاديث التي قدّمها عليه في 
النقل -: «الإسناد منقطع ؛وهذا على الانكاز لا الآخبارء كانه قال: خد الله دا فنتجاوزه 
رسول الله يله وتعدّاه. وقد قال الله : 9وَمَن يَتَعَنّ حُدُودَ آللّه فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ4!»'. 

أقول: تقريره لوجه الإنكار وإن كان لطيفاً. إلا أنّ مقنضى التحقيق في مقام الجمع بينه 
وبين ما ينافيه وجه لا يهمٌّنا بيانه هنا. 


المثال الثالث: من هو أحقّ بالصلاة على المرأة الميّتة؟ 


الشيخ الطوسي بإسناده عن حفص بن البختري. عن أبى عبد الله 4 في المرأة تتموت 
ومعها أخوها وزوجهاء أيّهما يصلّى عليها؟ قال: أخوها أحقّ بالصلاة عليها." 

وبإسناده عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله. قال: سألت أبا عبد اللهظة عن الصلاة على 
المرأة. الزوج أحقّ بها أو الأ ؟ قال: الأخ. * 

قال الشيخ الحرّ: «قال الشيخ: “الوجه حمل الخبرين على التقيّة؛ لموافقتهما للعامّة". 
أقول: ويحتمل الحمل على الإنكار. وعلى صغر الزوج. وعلى كون الزوجة مطلّقة. وعلى 
كون الزوج مخالفاً وغير ذلك»*. 

قل وسكن تحمل الزوانقق على التعكباي«المجائلة وتقديم أخي الزوجة تكريماً له 


.1100 كتاب من لايحضره الفقيه: ج١ ص77 ح/الا, وسائل الشيعة: ج١ ص 155 ح‎ .١ 

؟. المصدر المتقدم. 

". تهذيب الأحكام: ج” ص ٠١06‏ ح487. الاستبصار: ج ١‏ ص 487 ح1880., ومائل الشيعة: ج 7 ص5١1‏ 
ح/01؟. 

؟. تهذيب الأحكام : جاص 6 3١‏ ح 480, وسائل الشيعة: ج17 ص7١517811.‏ 

0. وسائل الشيعة: ج1اص7١1ح511/8.‏ 


21 ا ا ا الع هات نانم أشنات اختلاف الحديث 


ورعاية لحقّ رحمه لها وعلقته بها. لاعلى تقدّمه في ذلك؛ جمعاً بينهما وبين ما 
ينافيهماء وهي أكتر ددا وأصضح سيدداًء إن التشريع الإسلامي المتكامل الجامع 
لجهات الفضل والحكمة لن ينسى الفضل في تشريعه, كما يقول عرّ من قائل: 9ق لا تَنْسَوًا 
الْقَضْلَ بَيَنِكُمْ»'. 

تنبيه: قد حمل المحدّث العاملىئظ كثيراً من الروايات على وجه الإنكارء ' لكنّها محل 
نقاش ونظر, غير أن الذي يسهّل الخطب ظهور تلك الموارد فى إرادة علاجها بوجه ثبوتي 
لاإثباتي ولأجل البناء عليها في مقام الإفتاء والعمل بها. 

كما أن الشيخ والصدوق في موارد من علاجهما الثبوتى للنصوص كثيراً ماكانا يحملائها 
على الانكار' ؛ ذريعة للتحرّّز عن رد الأحاديث وطرحهاء فإنّ احتمال إرادة هذه الوجوه 
ووجوه الجمع التبرّعى التى يعتمد عليها في العلاج الثبوتي غير ساقطة في نفس الأمر. بل 
ريما نجد المعصومين 2 يعالجون بعض الروايات بشىء من هذه الوجوه المشار إليها. فلا 
بأس بعثل تلك الاعمالاات والتلاحات التبوضة مالم يتشبدى بها إلى مقاء الانبات 5 
الالتزام والعمل . 

وقد تقدم البحث عن العلاج الثبوتي والاثباتي والفوق بينهما جاعنة وحكنا في الأمر 
التاسع من المقدمة . 


-_- 


البقرة: 7377037 , 

”. من جملة تلك الموارد: وسائل الشيعة: ج١‏ ص 500 ح137. واج؟ ص الا ح 16177 واح10573 وص91١‏ 
ح ١500‏ و ص118 ح1١1‏ وص7١١15‏ 7771 واص 56١‏ ح١١75؟,‏ واج” ص الغ ح41771: واج؛ 
صن غ ١٠ح‏ 27774 وص 77ح 94151, واج د ص 277 ح3117. وج ص 77ح 01 الاو ص١٠‏ ح108لاءو 
ج37 ص ١ل/ا؟‏ ح1١3151.,‏ واجم8 ص ٠١7548 ١17‏ واص ٠١1‏ ح1715١٠‏ وص'١15‏ ح1160١٠‏ 3 وص05" 
ح ٠٠١4١‏ وو ص00 ح50373١1,‏ واج١٠‏ ص 450 حغ5944١‏ و ص197 ح159518. واج١١‏ صلاه 
ح117177, واج١١‏ ص7١1‏ ح177817 وا ص7١1‏ ح17701, واج١١ا‏ ص7,7١‏ ح7/014١‏ و ص 410 
141/4 واج/ ١‏ ص /ااح 77111, واج 7٠١‏ ص 75615 ح5 1080 وص ملالاح 708576 

'". راجع كتاب من لابحضره الفقيه: ج ١‏ ص 10 ح/الا, وسائل الشيعة: ج ١‏ ص 155 ح 1186. 
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تمرهيد 
كثيراً ما تكون الظروف والأحوال من جملة القيود المأخوذة فى موضوعات الأحكام 
الشرعية افيِسَكِب تبَدّلُ الظروق تيدّل أحكام تلك المؤضوعات : ويعبارة أحرى: التوضوع 
الجراكب مو هذه اجر اد رتس تحكيهد بآفقاء بنضها أو راد أجراء لخي الها لعميرورته 
مركا كل لفسكمة المقدر له 

علماً أتنا لسنا بصدد البحث عن قضيّة تغثر الظروف وتطوّرها فى الشريعة المطهّرة وله 
البحث عن دور الزمان والمكان أو العناوين الثانوية أي الطو أو ال قتة- فى استنباط 
الأحكام الشرعية. وإِنّما بصدد البحث عن دور هذه العناصر الفعّالة فى عرو 5 الاختلاف 
بين الأحاديث الصادرة عن بيت الوحي والرسالة مع رعاية الا : 

فسيكون البحث في هذا القسم عن : 

دور تغاير الزمان والمكان فى اختلاف الحديث. ودور العناوين الثانوية أي الطوارئ 
المؤقتة ‏ المغيّرة للأحكام. وذلك في خلال فصلين: 

أ تحوّل الظروف وتطورها. 

تندطروة الظروق الشاكة والعتاوين القانوية النؤقنة. 


الفصل الأول 
تحوّل الظروف وتطؤرها 


قبل الخوض في البحث ينبغي التنبيه على أمور: 


الأول : المراد بالزمان والمكان 

المراد بتغاير الأمكنة وتغيّر الأزمنة هو تغاير مظروفاتهما؛ أعنى تبدّل الأحوال أو تطوّرها 
المقتضي لتغيّر الأحكام. لا الزمان والمكان بمفهومهما اللغوي أو الفلسفي ؛ لأن الذي قد 
يسبّب الاختلاف الصوريّ بين دليلين لفظيّين هو المعنى المصطلح الأوّل دون الأخيرين. 
الثاني : الثبات في القضايا العقائدية 

لا يعقل أىّ تبدّل وتغيير في واقع العقائد التي يهدي إليها الكتاب والسنّة والعقل, وكذا في 
سائر الحقائق الكونية؛ فالتغيّر المبحوث عنه فى هذا القسم إِنْما يعرض الأحكام الشرعية 
والأمور الاعتبارية. فإن فرض التنافي بين الا ناديع الجعليةبالتفانا النقاتدية ان 
التكوينية فلابدٌ من ملاحظتها من منظر آخر كحصول تغيّر في الكون. أو حمل الكلام على 
تأويل صحيح: أو على التقيّة ونحوهما. 


الثالث: العناصر المتغيّرة فى مختلف الظروف 
التشريع الإسلامى جامع بين عنصري الثبات والمرونة. فالّذي يدرس الفقه والحديث 
لابدٌ له من التحففظ على مقتضيات هذين العنصرين الرئيسيّين؛ من دون إفراط وتفريط ومن 


6ط 


حل 


لقو تمعن نوكو أسيات اختلاف الحدايث 


دون خلط بين موضوعاتهما؛ فإنّ الشريعة المحمّدية شجرة طيّبة أصلها ثابت وفرعها 
ين السساف. 

.وله مووي امش ندري لكالا باه وتنا لها مكرجا فى اقرف اهارن 
والأحوال المختلقة, فتجعلها وافية بما يحتاج إليه الناس في حياتهم الفردية والاجتماعية. 
ولاتيشفى :أن المرونة المشار إليها مودّعة في ذات الشريعة. وفي ضمن عناصر كثيرة لعلّها 
تجتمع فى الأُمور التالية: 

كان الشريعة على إطلاقات وعمومات يعمّان مصاديقهما المتنوّعة الجارية في 
شتّى الظروف والحالات. 

ب - اشتمالها على قواعد كلّية متكفّلة لبيان أحكام واقعية أو عملية. مع سعتها وشمولها 
لأبواب الفقه. 

ج-إحالة الآداب إلى العرف المتغيّر فى عمود الزمان والمتغاير فى أديم المكان. فى 
إطار ضوابط وأضبول ثابتة, تحفظأً على البياني الشرعية والقيّم الأخلاقية ؛كما ورد 5 
اهيز المؤمنين 4 : 

لا تفسروا أولادكم على آدابكم. فإِنّهم مخلوقون لزمان غير زمانكم.' 

وورد عنهة أيضأً خير لباس كل زمان لباس أهله.' 

بل خير آداب كلّ مكان آداب أهله, بشرط عدم الخروج عن تلك الأصول والضوابط 
المشار إليها. 

د اشتمالها على كثير من الأحكام الثانوية الجارية في حالات متنوّعة والحاكمة على 
الأحكام الأولية؛ كالأحكام المقرّرة للتقيّة. ونفي العسر والحرج. والسبيل. والضرر. 
واختلال النظام. وغيرها. 

ه- تبعية الأحكام لموضوعاتها ودورانها مدارها دائماً. فكلّما تبدّل الموضوع 
.١‏ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد: ج ٠١‏ ص 777 ح7١٠.‏ 

. الكافي: ج١‏ ص١11ح1.‏ 
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- باستحالة ذاته وماهيته إلى شيء آخرء أو بانتفاء جزء من أجزائه التي أنيط بها الحكم. أو 
بزيادة جزء يقتضي حكماً آخر ‏ تبدّل حكمه إلى حكم يناسب الموضوع الجديد. 
و-تحديد كثير من موضوعات الأحكام بحدود عرفية أوإناطة موضوعاتها بقيود تحدّد 
بالرر ف انكر يحي الأرينة والاميكة 
ز-إحالة إحراز كثير من الموضوعات إلى الأمارات الدارجة في العرف المختلف 
بحسب الأزمنة والأمكنة. 


الرابع : ثبات الشريعة وتبدّل الأحكام 
لما كان الدين الإسلامي القيّم مشتملاً على جميع عناصر المواكبة للزمان والمجاراة 
للظروف المختلفة والأحوال المتغايرة على أسس الحكمة, فلا حاجة إلى ضمٌ أيّ ضميمة أو 
مزج أيّ خليط من خارج الشريعة فعلى الرغم من اشتمال الشريعة على الأحكام المرنة 
الحكيمة, لا ترى أيّ تبدّل في تلك الأحكام, وإنّما يحصل التبدّل في موضوعاتها الم 
عليها مدارها. 

وبهذا التقرير لدور الزمان والمكان في الفقه يمكن الجمع بين حقيقتين ناصعتين: ثباتٍ 
الشريعة. ومرونة الأحكام وتبدّلها. فلا المرونة توجب خرماً في ثبات الشريعة المحمّدية. 
ولا ثباتها يدفعنا إلى التحجّر والجمود. وقد ورد فى قضيّة ثبات الشريعة روايات كثيرة. 
منها : 

ما روي عن الإمام الكاظم# : أتى رسول الله يل بما استفتوا به في عهده. وبما يكتفون 
به من بعده إلى يوم القيامة»' . 

وأنَ «الله لم ينزله لزمان دون زمان, ولا لناس دون ناس. فهو في كلّ زمان جديد. وعند 
كل قوم غضٌ. إلى يوم القيامة»'. 


71 0١ بصائر الدرجات: ص١ د وراجع وسائل الشيعة: ج/1ا1 ص 18ح‎ . ١ 
. عيون أخبار الرضالة : ج ؟ ص/1لمح 717 عن الإمام الكاظم يله‎ ." 








ؤشرة و ا ا 2 أشات اخثلاف الحديثت 


فللإنسان في ذاته وأخلاقه وأفعاله وحوائجه وكذا فى احور التعمافة كنتيات 
وعناصر نابعة لااتقبل أيّ تغير مادام إنساناً: فلاب له من أحكام ثابتة كثبات موضوعاتها ولن 
يتبدّل شىء منها أبداً. بل لولا هذه الثوابت لماكان لموارد التبدّل والتغيير أساس ولا مبنى. 

كما أن هناك أحوالاً متغئرة وظروفاً مختلفة لهما نوع دخل في موضوعات الأحكام, 
كما أنَّ فى جنبها حالات وتبدّلات ليس لها أيّ مدخلية في موضوعات الأحكام المذكورة 
فلا أثر لها فى تبدّل أحكامها. 

ا رن التغيّر فى الموضوع فلابد فى دراسة الفقه والحديث من الالتفات إلى 
استحالة التغيّر في شيء من نفس الأحكام. وبتبعه في الحكم. بل إن نفس الموضوع أيضاً لا 
يعقل تبدّله بما هو هو؛ لأنه أمر كلّى ملحوظ في تشريع الحكم وإِنّما يحصل التغيّر في 
مصاديقه . سواء أكانت جزئية خارجية أم كلّية طبيعية مندرجة تحته مع حصول التغيّر فى 
أنرادالكلى ؛وسواء أكاتك علن.وجنه ابعالة بلك التضاديق وتيدل نافياتها تيدل الس ف 
أو تقدم الصتاعات. أم بوجه انتفاء تركّبه المتكوّن من مجموع الأجزاء الى لها مدخلية في 
تشريع الحكم, بأن زيد على أجزائه أو نقصء فانتفى الموضوع الذي له تلك الخصوصيات 
الذي انيط به التشريع. فبتبدّل الموضوع وصيرورته شيئاً آخر يتبدّل حكمه إلى حكم 
الموضوع الجديد. فإن عاد الموضوع الأُوّل بجميع ماله دخل في الحكم لعاد حكمه . وعليه 
فلا يعقل حصول أيّ تغيّر في نفس الحكم. 

ثم إن تبدّل الموضوع يتصوّر على نحوين: 

أ-تحوّل الموضوعات وتطوّرها بالشكل المذكور آنفاً. 

ب - طروء أحوال مؤقّتة وعناوين ثانوية تقتضي تبدّل الحكم السابق إلى حكم جديد 
بملاحظة تبدّل موضوعه ولو بتغيّر في بعض أجزائه المركبة مما له دخل في التشريع . 


الخامس : تحريف نظريّة دور الزمان والمكان 


بالتحليل المتقدّم فى الأمرين الثالث والرابع يمكن الجمع بين الأدلّة الدالّة على 
تغيّر الأحكام بتطوّر الظروف وتبدّل الأحوال. وبين الأحاديث الدالّة على أنّ «حلال 


محمّد حلال أبداً إلى يوم القيامة. وحرامه حرام أبدأ إلى يوم القيامة. لا يكون غيره ولا 
ا + 

ولا يخفى أن نظرية دور الزمان والمكان في الاجتهاد وإن كان من أقدم المباحث 
الفقهية, إلا أنّ سيّدنا الإمام الخميني:ة وسّع استعمالها::وأ كن غليها أشند تاكيد لما يزاه مق 
شدّة مدخليّتها فى سلامة الفهم فى عملية استنباط الأحكام, فتكلّم عنها بكلمات قجّمة 
رصينة. وتلقّاها العلماء بالقبول. 

لكن حرّفها بعض أهل الزيغ والبدع واستغلّوها طريقاً إلى ترويج بدَعهم وأوهامهم 
الخليطة دل امعفلها يفقتى الزنادقة الكفرة لإشاعة أهوائهم الموسومة بفكرة السكولارية 
والعرفية المطلقة, وشتّان ما بين الفكرة الّتى يهدى إليها سيّدنا الامام وبين ما يُشيعه إليه 
هؤلاء المضلّون. 

د د ع انيار رضي ورك ودح رع ااي 
ووما أزسأنا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلا نَبِيَ إلا إذا كَمَ تَمَنَّئْ أَلْقَى الشيطانُ فِي 
يِه فيَنْسَعُ للك ما يُلْقّي الشيطانٌ كُمٌ ُحْكمُ لله آياتِه واه عَلِيمٌ حَكِيمٌ# لِيَجْعلَ ما 
ِلْقِي الشيطان ِتة لِِّينَ في ُلُوهِمْ مض والقامبية سِيّةٍ قُلُوبُهُمْ وَإِنَّ الْظَالِمِينَ لَفِي 
شيقاق بَعِيوِ» '. 


-_- 


ا ا . وبمعنأه ما في : ج ١‏ ص7١‏ ح ١‏ بإسناده عن سماعة بن 
ن. وكنز الفوائد: ج ١‏ ص 107 يإسناده عن سلام ب بن المستنير عن أبي جعفر 39 . وعنه وسائل الشيعة :ج237 
وو 


؟.الحج: 07و05. 





السبب الحادي والستّون 
تغير الزمان وتطوؤره 

الزمان رهين الغيّر والتحوّل والرقيّ والتطوّر. كما أنَّ المكان حليف التغاير. فريما 
يتطلك كل واخدهق الأرية والأمكتة ب اسوالهنا التخعلفة مكنا يسض به 

ومن ملامح الدين الإسلامي الخالد الذي يعيش مع الأبد مواكبته ومجاراته للزمان 
- ولغيره من الظروف_ في غِيّرها وأحدائها وفي رقيّها وتطوّرها. 

وقد ينا آنفاً ‏ فى التنبيه الرابع ‏ أن تبدّل الأحكام إِنّما يتأنّى من ناحية التبدّل في 
الموضوعات الخارجية. فبتبدّل الموضوع وصيرورته موضوعاً آخر يتبدّل حكمه إلى 
حكم الموضوع الجديد. فلا يحصل أيّ تغيّر في نفس الحكم. 

واختلاف الأحكام باختلاف الأزمنة كثير جدّاً فى الأحاديث, ولرعاية الاختصار نأتى 
بانموذج منها: 

الكليئن بانشعادة عن بكر بن مشعن عن أبى عبد شالق قال وساله رجل وات ختاخر 
فقال: يكون لي الغلام فيشرب الخمر ويدخل فى هذه الأمور المكروهة, فاريد عتقه فهل 
أعتقه أحبٌ إليك. أم أبيعه وأتصدّى بثمنه؟ فقال: إِنّ العتق في بعض الزمان أفضل. وفي 
بعض الزمان الصدقة أفضل؛ فإذا كان الناس حسنة حالهم فالعتق أفضل, وإذا كانوا شديدة 
حالهم فالصدقة أفضل, وبيع هذا أحبّ إلىّ إذا كان بهذه الحال. ' 


5 5 سر 1 
وروى الصدوق بإسناده عن بكر بن محمّد نحوه. 


.١‏ الكافي: ج7 ص 1114 ح41. 
". كتاب من لابحضره الفقيه: ج7 ص 7/4 ح187: وسائل الشيعة: ج17 ص01 ح55089. 





لين 


ة 


1 


المثال الأول : تغاير سِيّر الأئمة فى الملابس لا يوجب تفاوتهم في الزهد 

.١‏ روى الشريف الرضيّ عن أميرالمؤمنين 98 أَنّ قال: والله لقد رقعت مدرعتي هذه 
حبّى استحييت من راقعها. ولقد قال لي قائل: ألا تنبذها عنك! فقلت: اغرب عنّي؛ فعند 
الصباح يُحمد القومٌ الشرئ.' 

؟. الكلينى بإسناده عن الوشاءء. قال: سمعت الرضائية يقول:كان علىّ بن الحسين لله 
يلبس ثوبين في الصيف يشتريان بخمسمئة درهم.' 


أقول: مضمون كل من الحديثين مستفيض. 


مورد الاختلاف: 
دلالة الحديثين على سير تين مختلفتين عن الإمامين أميرالمؤمنين وزين العابدين لكك مع أن 
سيرتهم :96 مما يُتأْسَّى بها ويُتلقى منها الحكم الشرعئ. 


علاج الاختلاف: 
بحمل اختلاف السيرتين على اختلاف ما يقتضيه كل من الزمانين اللذين كاناجته يعيشان 
فيهماء وممّا يشهد على ذلك : 
ما رواه الكلينى بإسناده عن حماد بن عثمان: حضرتٌ أبا عبد الله ة . وقال له رجل : 
اسلسات اد جه ان لزاون أ لال يقالن لسن لخادو ادي اسمن اويل 
دراهم وما أشبه ذلك. كان اللباس الجديد ؟! فقال له : إنّ علىّ بن أبي طالب إ#ة كان 
يلبس ذلك في زمان لا ينكر ( عليه ) ولو لبس مثل ذلك اليوم شهّر به. فخير لباس كل زمان 
لباس أهله. غير أن قائمنا أهل البيت + إذا قام لبس ثياب علي لئة. وسار بسيرة علي 9." 
الكشّي بإسناده عن على بن أسباط . قال: قال سفيان بن عيينة لأبي عبد الله80 : إنه 


1 نهج البلاغة: الخطبة‎ ١ 
ح/117/ا01,‎ ١١ ح0, وسائل الشيعة: ج 0 ص‎ 44١ ؟. الكافي: ج1 ص‎ 
الكافي: ج١ ص١١41 ح1.‎ ." 





اع ع جا نزو اجو اجقه ا الل مت ماما ااا يمدب اسثات اعتلاف الحديك 


يروى أن علىّ بن أبى طالب نيه كان يلبس الخشن من الثياب وأنت تلبس القوهي المروي ؟! 
قال: ويحك. إنّ عليّاً 8 كان فى زمان ضيّق. فإذا انّسع الزمان فأبرار الزمان أولى به.' 
20 : 03000 0 
وتشهد له روايات كثيرة اخرى نطوي عن ذكرها رعاية للاختصار. 


المثال الثاني : جواز زيارة القبور وفضلها 

' أبن ماجة بإسناده عن ابن عبّاس . قال: لعن رسول الله يلي زوّارات القبور.‎ .١ 

”. الصدوق مرسلاً ‏ بلسان الإحراز فى الفقيه : كانت فاطمة نه تأتي قو الكهذاء كل 
غداة سبت. فتأتى قبر حمزة فتترحّم عليه وتستغفر له. “ 

وروى الكليني بإسنادين صحيحين عن ابن أبي عمير وعن النضر بن سويد. عن 
هشام بن سالم؛ عن أبي عبد الله له : «تأتي قبور الشهداء فى كلّ جمعة مرّتين الاثنين 
والتقميس: فتقول + هاهنا كان زنيول افدعلكهاهنا كان المع 3 

ويدلٌ على عكمونة أيضا ما رواه علىّ بن محمد الخرّاز القَمّى في كفابة الأثر بإسناده عن 
بدو يو و ْ 

والقاضي مرسلاً عن أبي جعفر محمّد بن علىّ 2 أنه قال: كانت فاطمة صلوات الله 
عليها تزور قبر حمزة وتقوم عليه. وكانت في كل سنة تأتي قبور الشهداء مع نسوة معها 
فيدعون وسففر” 

وهذا المعنى مستفيض مرويّ في روايات أخر طوينا كشحاً عن ذكرها اختصاراً . 


. اختيار معرفة الرجال: ج ١‏ ص 74٠‏ ح1735, وسائل الشيعة: جه ص5١‏ ح0171/7. 

'. راجع الكاني: ج7 ص 5147 ح8وج١‏ ص 11١‏ حغ؛ وج“ ص117 ح1 وص 100 ح5. 

7'. سئن ابن ماجة: ج ١‏ ص 007 اح 10170. 

. كتاب من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص 18٠‏ ح077. 

4. الكافي : ج77 ص7378 ح1. واج 4 ص 031 م 4, وسائل الشسيعة: ج7٠اص‏ 717 م 1717, واج ١1‏ ص70 
ح 138 

5. كفاية الأثر: ص /1517. 

/. دعائم الإسلام: ج١‏ ص 175. 





مورد الاختلاف: 
الحديث الأُوّل يلعن زائرات القبور, وهو يدل على مذمومية زيارة القبور, بل لا يبعد ظهوره 
في حرمة الزيارة مع قيد الكثرة. وإن كان الظهور المذكور لا يخلو من تأمّل. مع أنّ الطائفة 
القائة تم الأ حاديت دل على هواق بل انناف زيار الفيؤزز للضناك والرجال» 

والاختلاف والتنافي بينهما بالعرض؛ وذلك لعصمة سيّدة النساء -صلوات الله عليها 
وعلى أبيها وبعلها وبنيها - فهى نينا أعلم وأطهر من أن يصدر منها أمر مذموم عند الله تعالى 
وعند رسوله يل فإنّها مّن يريد الله أن يذهب عنهم الرجس أهل البيت ويطهّرهم تطهيراً. 
علاج الاختلاف: 
بحمل حديث النهي على أنه كان لأجل ضرورة اقتضتها تلك الظروف؛ لرسوخ رسوم 
الجاهلية في عادات الناس آنذاك وعقائدهم, ولاسيّما قلّة امتلاك النساء لأنفسهنٌ في 
الوا والمصائب. مضافاً إلى ضرورة التغيير في عادات النساء في التبرّج بتبرّج الجاهلية 
الأولى. كلّ ذلك كان يقتضى الحكم بذلك. 1 فالأصل الأُوّلي في هده الفسألة حتو 
الاباحة, بل وهو الموافق للفطرة. 1 

وبعبارة أخرى: الحضور على الجنائز وزيارة المقابر تشتمل على آثار إيجابية, منها: 
التذكير بالله. وبالآخرة. والاجابة لما تقتضى وتدعو إليه الفطرة الالهية والعواطف الانسانية, 
وغيرها من الآثار ارين بين ذو لايع الى وا 1 ارك والعادات الجاهلية و 
ما إق قلف أكسيت لها يسا فى ذاك الزمان فإن يوترت فلك الشبرائاط ورجعت تلك 
الظروف في زماننا هذا رجع حكمه. لأنّ الحكم دائماً تابع للموضوع وجوداً وعدماً. 

وقد تَكَلّمنا خول زيارَة القبوز وما يتعلق بها فى بحث النسخ؛ فراجع . 


2 


اكع 


السبب الثانى والستّون 
الاختلاف بالمكان ١‏ 


ممّا قد يوجب اختلاف الأحاديث اختلاف الأمكنة, وقد تختلف بحسب العرف والعادة 
أو الأمارات العرفية المحرزة الموكتوعات وقودها ا نيت روه تعض السالات 
المؤقتة المعبّر عنها بالعناوين الثانوية. وللأخير منها عقدنا الفصل اللاحق. 

وتقدّم في مدخل الفصل وفي البحث عن الزمان ما يتبيّن منه جوانب من هذا البحث 
أيضاً . فلا نطيل الكلام بتكراره. 


المثال: تعيين دية النفس 
.١‏ الكافى بإسناده عن الحلبى. عن أبى عبد الله ل قال: الدية عشرة آلاف درهم. أو 
ألف دينار.” 
؟. الشيخ الطوسى بإسناده عن أبى بصير قال: دية الرجل مئة من الإبل؛ فان لم يكن 
فمن البقر بقيمة ذلك. وإن لم يكن فألف كبش, هذا فى العمد. وفى الخطأ مثل العمد ألف 


غاة حلط * 
ابن أبي جمهور الأحسائي عن النبيّ يلك في كتابه إلى أهل اليمن-: وفي النفس 
النومنة عتة من الايل ؟ 


.١‏ قد يعبّر عنه باختلاف المحلّ . وأمّا الاختلاف بالحال فسنبحث عن بعض وجوهه ضمن العناوين الثانوية. 
*'. تهذيب الأحكام: ج ٠‏ ص 171 ح784, وسائل الشيعة: ج75 ص ١57‏ ح50178. 
. عوالىي اللاي : ج 7 ص78 ح١.‏ مستدرك الوسائل: ج8١‏ ص197 ح73717//4. 





“ع 


مورد الاختلاف: 


شيو الذرافن اتعديت الأول بالنقود. وفى الثانى بالحيوان, مع أَنّه قد تتفاوت قيمتهما. 


علاج الاختلاف: 
بحملهما على اختلاف المكان والمحلّ. والشاهد عليه: 

مارواه الشيخ تي بإسناده عن عبد الله بن سنان. قال: سمعت أبا عبد الله #8 يقول و... 
الدية اثنا عشر ألفا. أو ألف دينار؛ أو مئة من الإيل. وإن كان في أرض فيها الدنانير فألف 
دينار. وإن كان في أرض فيها الإبل فمئة من الإبل, وإن كان في أرض فيها الدراهم فدراهم 
بحساب ذلك' اثنا عشر ألفا . ' 

وغيره من الشواهد . وأمّا البحث عن تعيين ما هو أصل في تشريع الدية ممّا هو فرع فيها 
كتخلة التق 


١‏ .ليس فيما بأيدينا من نسخة التهذيب كلمة «ذلك ». وإِنّما أثبتناه من وسائل الشيعة. 
؟. تهذيب الأحكام: ج ٠١‏ ص 161 ح118. وسائل الشيعة: ج9؟ ص1957 ح501470. 





السيب الثالث والستّون 
اختلاف الطباع 


من جملة ما يوجب الاختلاف الصوري بين الأحاديث اختلاف الطباع ؛ وذلك أن الاين 
مختلفون في الطباع والأمزجة. واختلاف الطباع تارة يتصوّر بحسب الأشخاص. وأخرى 
بحسب الأسر والبيوتات والمجتمعات. وثالثة بحسب الأقاليم والظروف والطقوس. ورابعة 
يخنلب العادات' وسكذا 

كما قد تتغيّر طباع الأشخاص أو الأقوام من صورة إلى أخرى؛ فترئ واحداً بارة 
المزاج. والآخرّ حارّه. وثالثاً بلقمياً. ورابعاً بمزاج آخر, وهكذا. بل هذا الاختلاف قد 
يوجد في المعصومين 952 أيضاً . 

وقد تجد الأقوامٌ مختلفي الطبائع والروحيّات. فيحبٌ بعضهم ما تعفر شط هينه 
الآخرون. وقد يتركز هذا التفاوت في الانطباع والتلقّي في آداب الأمم وملامح لغات 
الأقوام. فتراهم ينزعجون من الكلام الوارد بتركيب أو أسلوب معيّن. في الوقت الذي لا 
ينزعج به غيرهم . ومحلّ التفصيل في هذه الجهة علم «فقه اللغة». 

ان اختلاف الناس في الطباع يقتضي مراعاته في خطابات المعصومين 4ه لهم . ما لم 
تكن مغايرة للشرع الأقدس . كما كان من شِيّمهم.#ة مجاراة الواقع وملاحظة مقتضيات 
الأحوال والظروف والخصائص الشخصية وما إلى ذلك. 
.١‏ قال الشيخ المفيد: «قد ينجع في بعض أهل البلاد من الدواء من مرض يعرض لهم ما يهلك من استعمله لذلك 


المرض من غير أهل تلك البلاد. ويصلح لقوم ذوي عادة ما لايصلح لمن خالفهم في العادة» (شرح عقائد 
المدوق, بتصحيح جرندابى): ص 7414. 





اكع 


وعليه فلاب من ملاحظتها فى دراسة الأحاديت وعلاج مختلفاتها. لاسيّما الروايات 
المتعلّقة بالأطعمة والألبسة والعطور والألوان. وما روي في الأمور الطبّية والجهات 
الصحيّة . وقسم مما يتعلّق باختلاف الآداب والرسوم أو تبدّلها. نعم يرجع بعضها إلئ وجوه 


أخر مما يبحث عنه في سائر الأسباب. 


المثال الأول : حديث علي :3 في كيفيّة اتباعه للنبئ ل 

:- الشريف الرضئنك مرفوعاً عن أميرالمؤمنين 42 في صففة النبِىَظَليةُ وملازمته له‎ .١ 
ولقد قرن الله به ييه من لدن أن كان فطيماً أعظم ملك من ملائكته. يسلك به طريق‎ 
المكارم. ومحاسن أخلاق العالم. ليله ونهاره. ولقد كنت أتّبعه اتباع الفصيل أثر أمّه يرفع‎ 
١.هب لى فى كل يوم من أخلاقه علماً. ويأمرنى بالاقتداء‎ 


؟. الآمدى مرفوعاً عنهيظة : احذر كل أمر إذا ظهر أزرى بفاعله وحقّره." 


مورد الاختلاف: 

إن أميرالمؤمنين 4# فى الحديث الأوّل بعد أن مدح النبئَيك# بلطيف مدحه أتى بتمثيل 
بمثّل فيه أكرم الخلق يي ووصيّه ليه . وهذا التمثيل وإن كان أجل تصوير ملازمته نيه 
الدائمة له يلي غير أنّه ربما يتوهّم منافاته للحديث الثاني وغسرة يق الا اديت 
الكثيرة الناهية عن تحقير النفس والازراء بها. وكذا ينافى الأحاديث الآمرة بتوقير 
١.نهج‏ البلاغة: الخطبة ١17‏ وهى القاصعة. 

؟.غرر الحكم: ح78097. 

"'. بل هو مخالف لما نعرفه عن أهل البي تيت من الإكرام والتوقير البالقين للنبي6. بل ومخالف لآية التوقير 


وغيرها من الآيات. ولحكم العقل من وجوب إكرامهي فيدخل فى مشكل الحديث أيضاأ مضافاً إلى مختلف 
الحديث. 


176 


ع 


د 
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ءءء مكاسنن ب ممعم اده رو أضعات اختلاف الحديت 


:علاج الاختلاف: 


بحمل الحديث المذكور على موافقته للطباع العربية, لاسيّما التي كانت آنذاك, فإنّ الذوق 
العري الصتميع يستانتن بالتشبيه والاستعارة عند المحاورة لكثرة توسّعه في أساليب البيان. 
تسدنا قوّة حكاية التمثيل عن خصائص الممثّل له. ولكثرة مزاولتهم للأباعر وعدّها 
من كرائم الأموال لم يكن يستهجن التشبيه بها -كما لا يستهجن الشعب الاإيراني من التشبيه 
بالفباء ديل قن سمل السامع ويبتهج بطبعه العربي بهذا التشبيه البليغ الحاكي عن شدّة 
ملازمته لي .من دون انها دنا :ال العمل له رفوو لان ةنعل ذلك قافا أن 
نفس هذا الكلام المرويّ عن أمي رالمؤمنين 2ه الذي كان يكرم أخاه ومقتداء يي بأكمل وجوه 
الإكرام والتوقير -كثرة ورود التشبيه فى الأحاديث وكلمات العرب مع عدم إرادتهم الإهانة 
وإنما يريدون بها المدح والتبجيل. وذكتفي لذلك بذكر نماذج ممّا ورد من هذا الباب: 

ما رواه الشريف الرضيءة مرفوعاً عنهكة ... ولقد كان الرجل منّا والآخر من عدونا 
يتصاولان تصاول الفحلين: يتخالسان أنفسهما.' 

ففي مقام المدح شبّهيية قتال المهاجرين والأنصار بتصاول الفحلين, والفحل الذكر 
القوي من الابل والثور. 

ابن شهر آشوب وابن بطة في الإإبانة ‏ بإسناده من أربع طرق عن جابر قال: دخلت 
على النبى بي والحسن والحسين/يه على ظهره. وهو يجثو بهما ويقول: نعم الجمل 
جملكما. ونعم العدلان أنتما.' 

عن ابن نجيح : كان الحسن والحسين يركبان ظهر النبىَيَي ويقولان: حَلْ حَل . ويقول: 
نعم الجمل جملكما." ١‏ 

السمعاني عن عمر. قال: رأيت الحسن والحسين على عاتقى رسول الله. فقلت: نعم 


١.نهج‏ البلاغة: الخطبة 05. 
". المناقب لابن شهر أشوب: ج7 ص 1417. بحار الأثوار: ج17 ص 580 ح .0٠‏ 
“ا. المصدر السابق. 
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الفرس لكما. فقال رسول الله يَكِلِ: ونعم الفارسان هما ١‏ 

فى دعائم الإنسلام مرفوعاً عن الإمام علىّ#ة : إذا عطس أحدكم وهو في الصلاة 
فليعطس كغطاس الف وويدا:' 

البرقى عن أبي سعيد الخدري فى حديث: ... فبكى رسول لهي بكاءً شديداً حتّى 
ابتلّت وجنتاه من دموعه. وألصق خْدّه بالأرض. ثمّ وثب كالمنفلت من عقاله وأخذ بقائمة 
العدين 2 

الكشّي وابن قولويه والمفيد. عن محمّد بن مسلم فى حديث يحكي عن وجع شديد 
أثقله. فأرسل إليه الإمام أبو جعفر الباق راي شربة ليشربهاء قال: فلمًا استقرٌ الشراب في 
جوفي كأنّما نشطت من عقال. ' 


المثال الثانى : كيفيّة وَلَهِ الحُّجَاجٍ عند ورود المسجد الحرام 
3 0 . 5 2 5 لرسمء 6 
؟. السيّد الشريف الرضئّ مرسلاً عن أمير المؤمنين في خطبة لديية : وفْرَضٌ عليكم 
35 5 5200 4 ع 0 . 
حج بيته الحرام الذي جعله قبلة للانام؛ يردونه ورود الانعام. ويألهون إليه ولوه الحمام. 
مورد الاختلاف: 


الحديف الا ول ناض بتوقير الحجّاج . والثاني يشتّههم بالأنعام. 
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. المصدر السايق. 
: دعائم الإسلام: ج ١‏ ص ١/6‏ 7 
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". المحاسن : ج ؟ ص01 ح11717, بحار الأنوار: ج +٠‏ ص ٠١‏ ح71. 

؛. اخستيار معرفة الرجال: ج١‏ ص 551 ح١181.‏ كامل الزيارات: ص 417 , الاختصاص: ص 01, المناقب 
لابن شهرأشوب: ج 4 ص ١8١‏ بزيادة «شرب» بعد «فلمًا» و «انشط» بدل «نشطت». 

4. كتاب من لابحضره الفقيه: ج 7" ص ١47‏ ح 147,: وسائل الشيعة: ج١١‏ ص447 ح .18177١‏ 

”. نهج البلاغة: أواخر الخطبة .١‏ 





غلا 


ع 


كلا 


غغ؛ ا ا اتا الوم نم أسبات اختلاف الحديف 


بحمل الثانى على اختلاف طباعنا عن طباع العرب, لاسيّما الذين كانوا في ذلك الزمان, 
وقد أوضحنا وجهه طليعة هذا البحث وفي ذيل المثال السابق. 


المثال الثالث: فضل البنفسج 

.١‏ روى الكلينىغة بإسناده عن يونس بن يعقوب. قال: قال أبو عبد الله لظة: «ما يأتينا 
من ناحيتكم شيء حت إلينا من البنفسج.' 

. وروى بإسناده عن عبدالرحمن بن كثير. عن أبي عبدالله 32 قال: فضل البنفسج على الأدهان 
كفضل الإسلام على الأديان, نعم الدهن البنفسج, ليذهبٍ بالداء من ال رأس والعينين, فادّهنوا به." 

.'١‏ وروى بإسناده عن الحسن بن الجهم. قال : رأيت ايا الحسن 42 يدهن بالخيري. فقال 
لى : إدّهن. فقلت: أين أنت عن البنفسج, وقد روي فيه عن أبى عبد انه#ة!" قال: أكره 
ريشدقال: فك ليع فا كد كزه ريحةز واكن أ أفول لاد لبارافى فا عن أت 
عبد الله لئة ! قال : لا بأى 4 


الحديثان الأوّلان _ككثير من الأحاديث يدلان على محبوبية البنفسج والادّهان به عند 
أهل البيت غيئ. وفي الثالث تصريح بكراهة الإماملظة له. 


علاج الاختلاف: 


ويمكن علاجها بالتزام كونها مبنيّة على اختلاف الطباع والأمزجة وقد بِيْنَا فى بداية هذا 
البعت اد اختلاف الأئمة © فى الطباع والأمزجة غير مستحيل . فمن كان طلعموانها 


.١‏ الكافي: ج7 ص 01١‏ ح77. وسائل الشيعة: ج؟ ص 770 ح18031. 
”. الكافي: ج١1‏ ص 01١‏ ح0. وسائل الشيعة: ج؟ ص 171 ح؟1811. 
*. في المصدر: إن قال». والصحيح ما أثبتناه كما فى بعض النسخ ووسائل الشيعة. 





اطبع الإمام أبى عبد الله الصادق 86 مثلاً في حب بعض الأطعمة أو غيرها أخذ به. ومن 
خالف طبعه لذلك ووافق طبع غيره من المعصومين 94 تأسّى بهم . 

وقد تقدّم أنّ الالتزام بوجود الاختلاف في طباع الأئمة © لايستلزم أيّ محذور. سل 
يمكن أن يكون لطفأ منه تعالى كي تتأسَئ بهم الأمّة في مثل ذلك . 

علاج آخر: محور العلاج المتقدّم هو اختلاف الطباع بوجه مطلق, لكن يمكن حمل 
الأحاديث المختلفة على عروض اختلاف الطبع بوجه مؤقّت أيضاً. أعنى طروة الكراهة 
للبنفسج على نفسه #ة موْقتاً. وعروض الكراهة المؤقتة ‏ بالنسبة إلى طعام أو طيب أو 
نحوهما لأجل تكرّر استعماله أو لعلل أخرى_أمر غير نادر الوقوع . 

والشاهد عليه نسبة كراهة البنفسج إلى نفسه ‏ بضمير مفرد ‏ ومحبوبيّتِه إل أهل 
البيت:86 بضمير «نا». 

كلمة قيّمة للصدوق: «اعتقادنا فى الأخبار الواردة فى الطب أنّها على وجوه: منها: ما 
ل طلى هواءيتكة والندرية: قاذ رجور ماله فى لال الاهو يان وشوا وما اخيريية 
الغا لد هبغر فيلو طبر لايل زم بكرت بو دمي كان عرق بابي مت ترقا 
دلّسه المخالفون فى الكتب لتقبيح صورة المذهب عند الناس . ومنها: ما وقع فيه سهو من 
ناقله. ومنها: ما حفظ بعضه ونسى بعضه. وما روي فى العسل إِنّه شفاء من كل داء فهو 
صحيح؛ ومعناه أنه شفاء من كل داء بارد. وما لون 1 لاما بالغزاء النارة أعباسيى 
البواسير فإنّ ذلك إذا كان برالعر ما بحرن :وما روك كن لبا انود !لقا وانهاقننه 
ورك زدواك الراطت لمن ياكل الرطي دون غيرو من ساق الاوقاف * 

وللفقيه المحقّق صاحب الجواهرئ/ كلاماً اطيفاً في بعض جهات هذا البحث نطوي عن 
حكايته روماً للاختصار فمن أراد التفصيل فليراجع." 


.414 الباب‎ ١١90 الاعتقادات للصدوق: ص‎ .١ 
راجع جواهر الكلام: ج77 ص 178و778.‎ .” 





الفصل الثانى 


فى العناوين الثانوية 

تميهيد 
الأحكام الصادرة من قبل الشرع تشريعاً وفعليةٌ تابعة لتوفّر متعلّقاتها وموضوعاتها؛ أي 
اران وتعوة ناويك هله الفرشوكات والتعلتات وعد الساوين كار اول واعرق 
ثانوية, والحكم المتعلّق بها يسمّى الحكم الأول أو الثانوي. 

فقد يقع التنافي الصوريّ الظاهري بين دليلين يتكفّل أحدهما بيان الحكم الأوَلي 
والآخر بيان الحكم الثانوي. بحسب الواقع ؛ لما يبدو من دلالتهما على حكمين متنافيين في 
موضوع واحد. ولأجل توضيح ذلك, ومعرفة حقيقة العناوين الأوّلية والثانوية وأحكامهما. 
وتبيين عدم التنافي الواقعي تَتَهُماء وطدريق العلاج في ذلك. لابدّ من تعريف هذه 
المصطلحات أوَّلاً. ثم تصوير صور الاختلاف بين العناوين المتعدّدة. وصور التنافي بين 
العناوين الأوّلية والثانوية. 


.١‏ تعريف العناوين الأؤلية والثانوية 
المراد بالحكم الأُوّلي : هو الحكم المجعول للشيء أَوَلاً وبالذات, بلا لحاظ ما يطرأ عليه من 
العوارض الَّتتى يتغيّر بها الحكم , كما أن المراد بالحكم الواقعي الثانوي: هو ما يجعل للشيء 


من الحكم بلحاظ ما يطرأ عليها من عناوين خاصّة تقتضى تغيير حكمه الأُوّلى. ' 


.١‏ راجع الأصول العامة للفقه المقارن: ص77 أنوار الفقاهة: ج١‏ ص١04؛‏ المحكم في أصول الفقه: ج” 
ص 6/ا, اصطلاحات الأصول: ص .١114‏ 





فالتنافى والمطاردة بين العنوانين إِنما تحصل بسبب اتحاد موضوع الحكمين فى 
الخارجء وبعبارة أخرى: يقع التنافي بين دليلي العنوان الأوَلي والثانوي بسبب انطباق 
موضوع العنوان الأُوّلي على مورد في الخارج يصدق عليه موضوع العنوان الثانوي أيضاً. 
فإن كان موطن التنافي والمطاردة في مقام الامتثال. رجع إلى مرجّحات باب التزاحم, 
فيرجّح أحدهما بشيء من المرجّحات. المذكورة هناك. وإن كان التنافي بين دليلين مع كون 
أحدهما ناظراً إلى صورة طروء حالة خاصّة, فبعد ظهور وجه التنافى بينهما يجمع بينهما 
بحمل أحدهما على تلك الحالة وكونه ناظراً إلى العنوان الثانوي. 

وهذا الأخير هو الذي عقدنا له هذا البحث فإنّه من أسباب اختلاف الحديث. 


؟. صور المطاردة بين العناوين 
إذا فرض العنوانان المتنافيان أَوَلِيين. وكان للسان دليليهما دلالة على كونهما عنوانين 
أولقيق: أو اشتكههنا عزةاهسامن سائر القزائق والشواهنا المتفضلة أو المتصلة الخافية قل 
تنافخ ينهدا خإتّهها موضوعاق لكل والعد متهم كم يخنصٌ به الله إلاإذا عرض تون 
الموضوع الواحد في لسان الدليلين بعنوانين مختلفين» واستكشف اتحادهما في مراد 
الشارع. فبعد ظهور اتحادهما لا يعقل الخلاف بينهما. ومع عدم اتكشاف وجهه يعالج 
الاختلاف بينهما بما ذكر فى باب تعارض الأدلّة. 

وعليه فلا تنافي بين دليلين أحدهما يدل على وجوب الح والآخر على حرمة زيارة 
الظلمة؛ وإن كانا متوقّفين على السفر. فلا يدّعى اختلافهما فى حكم السفر. وكذا إذا كانا 
عنوانين ثانوييّن ؛ لعدم تعقّل التنافي بينهما بعد ظهور دليليهما في التعدّد؛ لرجوعهما إلى 
تعدّد الحكم بتعدّد الموضوع. فإِنّ العناوين الثانوية عبارة عن حالات طارئة على الموضوع 
تغاير الحالات المتعارفة للشيء العادية التي بلحاظها يتوجّه الحكم إليه. ومن الواضح أن 
الحالات الطارئة لا تجتمع كي تحصل المطاردة بينهاء بل تتوالى الحالات المختلفة على 
الشيء. فيصير الشيء في كلّ حال محكوماً بحكم مخصوص بتلك الحال. فلا تنافي بين 
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دليلين أحدهما يدلٌ على وجوب السفر لزيارة الظالم للتذرّع به إلى إنقاذ نفس محترمة أو 
مال كذلك. والآخر على حرمة السفر لاعانة الظالم أو لزيارته تكريماً. 

نعم لو كانت المطاردة والتنافى بين عنوانين ثانويّين فى موضوع واحد جرئيّ في 
الخارج . فهما وإن كانا متنافيين إلا أن موطن المطاردة والتنافى بينهما هو مقام الامتثال دون 
مقام التشريع والإبلاغ وبيان الأحكام, فلا تكون المسألة من باب اختلاف الحديث؛ لأنّْ 
اختلاف الحديث يعالج اختلاف مدلول الحديثين لا تنافيهما في مقام الامتئال, وأمَا علاج 
المطاردة فى مقام الامتثال فهو بالرجوع إلى مرجّحات باب التزاحم. دون تعارض الأدلة 
في الأصنول. 

فلا تنافي يعقل بين دليلين يدل أحدهما على وجوب الحجّ. والآخر على حرمة إعانة 
لالم دزائنى ١ذ‏ سترووه للح روعي اال ماليّة أو غيرها للظالم. فيرجع حكمه إلى ما 
يعالج به تزاحم موارد التكليف ‏ الثابت في الشرع_فى مقام الامتثال والتنفيذ. 


لا. صورة التنافى بين العناوين الأولية والثانوية 
إذاكان أحد العنوانين أذَلياً والاكن تانويا :فاق كان لسان دليليهما ذال على كون احدهما 
أَوَلِيًَ والآخر ثانويّاً فلا تنافي بينهما؛ لرجوعهما إلى 00 لموضوعين مختلفين؛ فلا 
تنافي بين دليلين أحدهما يدل على وجوب السفر للحجّ. والآخر على حرمة السفر للحجّ 
الموجب لاإعانة الظالم . 

فينحصر مورد الاختلاف والتنافى بما إذا كان أحد العنوانين ن َوَليَاً والآخر ثانوياً. مع 
دلالة ظاهر الدليلين على كونهما عنوانين متعدّدين.كأن لم يدلّ الدليل المتكفّل لبيان حكم 
العنوان الثانوىّ على كونه ناظراً إلى حالة طارئة على العنوان الْأُوّلى, موجبة لتقيّده بقيد غير 
للح . والآخر على حرمة السفر للحجم. 

ففي مثل ذلك يحصل الاختلاف والتنافى المدلولي بين الدليلين. ويعالجان بما يعالج به 
المتعارضان. بالجمع بينهما مهما أمكن. أو ترجيح أحد الدليلين, أو التخيبر بينهما تخييراً أصولياً. 


ففي المثال المذكور آنفاً يجمع بينهما ‏ بعد الظفر بدليل يشهد على وجه الجمعبحمل 
الدليل الثاني على حرمة السفر للحججٌ الموجب لبعض المحاذير الشرعية الي هي أهمّ في 
نظر الشارع وغرضه من أصل السفر للحجّ الواجب. مع كون المراد بالأوّل هو بيان الحكم 
الأوَليَ؛ أي وجوب السفر للحي بما هو هوء من دون ملاحظة الحالات العارضة الموجبة 
لتغيّر الحكم . 

وحيث يفرض فيما نحن فيه إمكان الجمع بين الدليلين فيحمل أحد الدليلين على كونه 
ناظراً إلى عنوان ثانوي إثباتاً أو ثبوتاً. 

فإذا تتبّع الباحث فظفر على دليل منفصل يجمع بينهما أو عثر على قرائن كانت خافية 
عليه, فعلم سبب الاختلاف بينهماء وتبيّن له أن العنوان الثاني ثانويّ؛ ناظر إلى حال طارئة 
للعنوان الأوّلي بحيث تصيّره عنواناً ثانويّاً متقيّداً بقيد غير ملحوظ لحكم العنوان الأُوّلي. 
ارتفع الاختلاف. وجمع بين المتنافيين في ظاهرهما _-في مقام الإثبات. وإن لم يعثر على 
ما يدل على ذلك وأنَّ الاختلاف بينهما من نوع التنافى بين الحكمين الأوّليَ والثانوي. مع 
احتمال كونهما كذلك. جمع بينهما بذلك في مقام الثبوت وكعلاج ثبوتي. نعم لا يجوز 
التصديق والالتزام بهذا العلاج الثبوتي في مقام الإذعان والاعتقاد. ولا الاستناد إليه في 
مقام العمل كما تقدّم فى الأمر التاسع من المقدّمة.' 


؟. التنويه على رؤوس مجموعة من العناوين الثانوية 

الغذاووة العانوية كفة هداج ولكانيه ا البق عى ينها ولاه يوول إلى الخطويل: 
فلنبحث عن نماذج منها لبيان الطريق المسلوك في تطبيق العناوين المذكورة, مع الإشارة 
إلى رؤوس عناوين مجموعة منها؛ فإنَ معرفة تلك العناوين والعلم باستلزامها التنافي 


.١‏ فتنحصر فائدة العلاج الثبوتي بعدم إنكار ما يحتمل صدوره من المعصومين نت . وفرض إرادته معنى صحيح 
من المتنافيين في نفس الأمر. فيُرجع علمه إليهم نكلة أو إلى من يمن الله تعالى عليه . فيُعرّفه وجه العلم بذلك. 
فربٌ حامل فقه إلى من هو أفقه منه. 
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الصوري بين الأحاديث _خصوصاً مع الطريق المسلوك في تطبيق العناوين المذكورة في 
ضمن البحث عن بعضه ‏ تجعل الدارسٌ للحديث على بصيرة من ذلك, وتغنيه عن البحث 
عن واحد واحد منها. 

وعلى الرغم من كثرة عناوينها وتنوّعها لم أجد أحداً يحصي مقداراً مهكا رفني انين 
اكتفوا بذكر موارد معدودة منها. فلم أجد كتاباً يحصيها للإرجاع إليه.' ولهذا أشير إلى كثير 
منها فيما يلي : 

قال المحقّق النائينى : «ضرب اليتيم بعنوانه الأوَلى ضربٌ, وبعنوانه الثانوي تأديب. بل 
قد يدّعى أن المسيّبات التوليدية ' كلّها تكون من العناوين الثانوية لأسبابها. كالالقاء فى 
النار. والضرب بالسيف. وفري الأوداج بالسكين. فإنّ الإحراق والقتل والذبح تكون من 
الغناوين الثانوية للإلقاء والضرب :والفرىء ويضحٌ حمل كلّ منها على السبب المولد له»" . 

وعد منها بعض مشايخنا: «العسرء والحرج. والضررء والاكراه. والاضطرار. والتقيّة, 
والنذر. والعهد والقسم, وأمر الوالد أو نهيه والمقدّمة للواجب أوالحرام (أو أخواتهما). 
والأهمّ والمهة»*. 

ونضيف إليها ما يلى: الجهل, السهو, الخطأ. الغفلة والنسيان. عدم الطاقة, الضرر أو 
احتماله, إيذاء المؤمن, كثرة الشكٌ, النوم, السكر. الاغماء وذهاب العقل, الجنون -إطياقاً 
و أدواراً ‏ نفي سلطة الكقّار وسبيلهم على المسلمين. اختلال النظام. لزوم حفظ النظام. 
مصالح النظام العامة مزاحمة الأهمٌ. تصرّف الحكومة, تصرّف الفقيه العادل وأمره أو نهيه, 


» بعد إنهاء تأليف الكتاب وأثناء تقويم نصّه عثرت على كتاب باللغة الفارسية «حكم ثانوى در تشريع اسلامى‎ .١ 
أي «الحكم الثانوي في الشربعة الإسلامية» تأليف علي أكبر كلانتري, فشكر الله سعيه.‎ 

”. يعني بالمسبّب التوليدي الأثرَ المترنّب على الفعل من دون أن يتوسّط بين الفعل والأثر أمر آخر: ويكون الفعل 
تمام العلّة لحصوله . أو الجزء الأخير منها؛ لا أن يكون الفعل مقدّمة إعدادية لحصول الأثر. فيتوسّط بين الفعل 
والأثر أمور أخرى خارجة عن قدرة الفاعل وإرادته (راجع فوائد الأصول: ج١‏ ص37). 

". فوائد الأصول: ج 4 ص178. 

؛. أنوار الأصول: ج! ص7١‏ 5, وراجع أنوار الفقاهة: ١‏ ص .010-01١‏ 








نض ف الوالد والجَدٌ بمقتطى ولانتهساء ايذاء الوالذين ‏ الاسعتابة. والتوكيل: والكفالة: 
والوصاية. والوصيّة . الضمان. الوقف. صدق البدعة والتشريع . عروض الجلل في المنع عن 
أكل مأكول اللحم. 

امتزاج الحقوق واشتباهها. طروء شرائط المقاصّة ‏ وذلك بامتناع المديون عن دفع 
الدين وتعذّر المرافعة إلى الحاكم ‏ بالنسبة إلى قاعدة الاحترام, الإفلاس والسفه والرهن 
والشفنة بالددية إلى قاعذة الشيلط إجمالاً :فرض الموت فى التضدف المنكن فى الأكتزمن 
تلت المال:الأذن والتشليط بالنسبة إلى سقوط خسان التلف. والاحسان والائتمان التعدي 
والتفريط فى الأمانة. الشرط ضمن العقد أو بعده. إسقاط الحقوق والخيارات؛ الفسخ أو 
الاقالة, الاعر اض عن المال أو إباحة التصرّف بالنسبة إلى قاعدة الاحترام, التأديب فى 
الضرب. المكافأة فى الاعتداء, إلزام المخالفين بما التزموا به. تخريب المُحياة, 52 
التصرّف في متعلّق الخيار بعد العلم به. التعدّي والإسراف والتبذير بالنسبة إلى الجلية. 
إعطاء الأمان للأسير واستئجار الحربى لاستماع الحجّة, تغيّر العرف (فى الشروط الضمنية 
الارتكازية تارف وجني الى ته كلوط شيرنا) خالضية إل سعمانه] شتلق 
العقوة: سقوطل الاعتبارات السلطانية والعرفية أو حدوئها, العيب لاقتضاء الردّ؛ الاتلاف. 
التشبّه بالكفار. الاشتهار بالفعال واللباس. 

وإليك فيما يلى البحثٌ عن بعض الأسباب المندرجة في العناوين الثانوية : 


السبب الرابع والستّون 
التقيّة 

هي من أهمٌ ما يوجب التنافي المدلولي بين اللأحاديث ؛ لكثرة صدور الأحاديث الناظرة 
إلى الأحكام المبنيّة عليها. 

والتقيّة في اللغة وإن كانت بمعنى الاتّقاء والحذر للخوف, إلا أنّ المراد بها اصطلاحاً في 
علم الكلام والفقه والحديث ما يعمٌ حال الاتقاء عن خوف وابتغاء مصلحة ملزمة. قال 
الشهيد الصدرك : «التقيّة أيضاً كان لها دور مهمّ فى نشوء التعارض بين الروايات. فلقد 
عاش أكثر الأئمّة المعصومين:4ة ظروفاً عصيبة فرضت عليهم التقيّة في القول أو 
السلوك... التقيّة التي كان يعملها الأثمّة © لم تكن نقيّة من حكام بني أميّة وبني العبّاس 
فحسب. بل كانوا يواجهون ظروفاً اضطرّتهم إلى أن يتّقوا أيضاً من المسلمين والرأي العام 
عندهم. فلا يصدر منهم ما يتحدى معتقدات العامّة. ويخالف مرتكزاتهم وموروثاتهم 
الدينية التي تدخّلت في نشأتها عوامل غير موضوعية كثيرة, فى ظلّ الأوضاع التي حكمت 
المسلمين في تلك الفترة من التاريخ. 

فإنّ المتتبّع لحياة الأئمّ © يلاحظ أَنّهِم كانوا حريصين كلّ الحرص على كسب الثقة 
والاعتراف لهم بالمكانة العلمية والدينية المرموقة من مختلف الفئات والمذاهب التي 
نشأت داخل الأمّة الاسلامية, وإن كلّفهم ذلك بعض التنازلات والتحفّظات ؛ لكى يستطيعوا 
بذلك أداء دورهم الصحيح. وتمثيل ثقلهم التشريعي والمرجعي الذي تركه لهم النبىّ كله في 
الأمّة في الوقت الذي يحفظون به أيضاً على حياتهم وحياة أصحابهم المخلصين . وهذا هو 
السبب فيما يلاحظ في أحاديثهم من الاعتراف في كثير من الأحيان بالمذاهب الأخرى 


لا 


وفتاوى علمائها. -إلى أن قال:- وهكذا نستطيع أن نفسّر ظاهرة التقيّة في أحاديث 
متنا يل بما ينضح معه السبب لشيوعها بين الروايات الصادرة عنهم #ة. مع أن 
أكثرها تتكفّل مسائل فقهيّة بعيدة عن شؤون الخلافة الإسلامية وما يرتبط بالخلفاء 
آنذاك, وقد بلغ الأمر بالأئمة لغ في التقيّة لا من الحكّام فحسب. بل من الأمّة 
بصورة آكد_أن جعلوا مخالفة العامّة مقياساً لترجيح إحدى الروايتين المتعارضتين 
على الأخرى» : 

وممّا يلزم الالتفات إليه أنّ قدماء أصحابنا ‏ الّذين كانوا أعرف بمواطن التقيّة قد قاموا 
بحذف أكثر الأحاديث الصادرة تفيّة, واهتمّوا بنقل الروايات التي كانوا قوق مامتها 
غير أن الذي بقى منها ليس بقليل. 


المثال الأول : إرث الرجال والنساء بالولاء 


١‏ الج للد نامعو به يمير لاقي إل انو ولعت رسيي 
جعفر له ' يسأله عن رجل مات وكان مولى لرجل, 50500 قبله. وللمولى ابن 
تناكتز انه" ووس اك البو ل فقا ل هو تلزعال دون الا * 

قال المحدّث الشيخ الحر العاملي: حمله الشيخ على التقيّة لما مرّ؛ ويحتمل الحمل 
على الانكار. 


١.بحوث‏ في علم الأصول: ج/اص 57-74. 

'. كذا في وسائل الشيعة, و أمّا ما عندنا من نسختي التهذيب ففيه: «إلى أبي جعفر :4 » والّذي أثبتناه طبقاً لوسائل 
الشيعة. وهو الصحيح بقرينة طبقة الراوي وكون محمّد بن عمر بن يزيد من أصحاب الإمام أبي الحسن 
موسى بن جعفر كما هو ظاهر عبارة النجاشيحيث قال: محمّد بن عمر بن يزيد بيّاع السابري. روى عن أبي 
الحسن ف (رجال النجاشي : ص 1017) وإطلاقه منصرف إلى أبى الحسن الأوّل ييه . ومن أصحاب الامام 
الرضا ائه لعد الشيخ إِيّاه في رجاله من أصحابه #8 (راجع رجال الطوسي : ص .)6841١‏ 

".كما في المصدر. وفي وسائل الشيعة: «فسأله» وهو الأوفق بالسياق. 

؛. تهذيب الأحكام: ج 4 ص 1417 ح ١16414‏ وسائل الشيعة: ج77 ص 317 ح/5794377. 
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". الشيخ بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجاج, عن أبى عبد الله 48 , قال: مات مولى 
لحمزة بن عبد المطلّبييك فدفع رسول الله يلي ميرائه إلى بنت حمزة.' 

قال الشيخ : «قال أبو على ': هذه الرواية تدلّ على أَنْه لم يكن للمولى بنت كما تروي 
العامّة . وأنّ المرأة أيضاً ترث الولاء ليس كما تروي العامّة»'. 

وروى الكليني عن حميد بن زياد عن الحسن بن محمّد بن سماعة, مثله إلا أنه قال: 
عمّن حدّئه عن أبي عبد الله ظة . وقال: « قال الحسن» بدل « قال أبو عليّ»' . 

قال الشيخ: «هذا هو الأظهر من مذهب أصحابنا. فالوجه في الأخبار الّتى ذكرناها في 
العتق أن نحملها على التقيّة؛ لأنها موافقة للعامّة. هذا إذاكان رجلاً»” . انتهى . 

أقول: المراد بالحسن في إسناد الكليني هو الحسن بن محمّد بن سماعة, والظاهر أنّ 
المراد بأبي علىّ هو أبو على الأشعري الواقع في طريق الشيخ إلى الكليني إليه. 

". الكلينى بإسناده عن محمّد بن قيس عن أبي جعفر 4# قال: قضى أمير المؤمنين 490 
في خالة جاءت تخاصم في مولى رجل مات, فقرأ هذه الاية: ( وَأُوْلُوأ لأَرْحام بَعْضُهُمْ 
أوْلَئ بِبَعْضٍ فِى كِتَّبٍ آللّهِ4'. فدفع الميراث إلى الخالة ولم يعط المولى." 


-_- 


. تهذيب الأحكام: ج 3 ص 777 ح11537, وسائل الشيعة: ج7١1‏ ص77 ح57105. 

". أقول: الظاهر أنّ مراده من «أبي على » هو الحسن بن محمّد بن سماعة ؛ بقرينة كونه مكنّى بأبي على . ووقوعه 
في طريق الكليني إلى عبد الرحئن الذي هو طريق الشيخ إليه أيضاً. وأنَّ الكليني حكى نفس هذا الكلام عن 
الحسن , ويحتمل كون المراد به أحمد بن إدريس بن أحمد المعروف بأبي عليّ الأشعري ؛ لأنّه المذكور في أكثر 
موارد المكتّين بأبي عليٌ في النهذيب كثرة لا يدانيه فيها أحد . مضافاً إلى شهرته الفائقة بذلك وغزارة علمه 
وجلالة شأنه في الشيخوخة والفقه والحديث. وكثرة اعتماد الشيخ على شروحه على الأحاديث في التهذيب. 
مضافاً إلى كثرة وقوعه في طريق الشيخ إلى عبد الرحمن بن الحجّاج. والله العالم . 

''. تهذيب الأحكام: ج 9 ص 77١‏ ذيل الحديث 1191. 

غُ. الكافى : ج لاص احا ء وسائل الشيعة: ج1؟ ص١715‏ ح1 خضت 

0. وسائل الشيعة: ج77 ص 11537 ح7131052. 

5. الأحزاب:1. 


/. الكافي : جاص 170 ح 7 وسائل الشيعة: ج77 ص 577 ح51917. 





1 


دمع 


مورد الاختلاف: 

يدل الحديث الأوّل على أنّ الإناث من الموالى لايرثن بسبب الولاء. وإنّما يرث به الرجال, 
مع دلالة الثاني على أنّ النبيَيلُ ورّث بنت حمزة بن عبد المطّلب غك ميراث مولى لأباها . 
حيث لم يكن لمولاه الميّت ولد ولا قرابة. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الأوّل على التقيّة. لأحاديث مستفيضة تدل على أنه لا فرق سين الرجال 


والنساء فى أصل استحقاق الارث. 

ومكا يقهة ذلك 

ما رواه الشيخ الطوسى بإسناه عن سلمة بن محرز. قال: قلت لأبي عبد الله 2ه : 
رجل مات وله عندى مال وله ابنة وله موالي؟ فقال لى: اذهب فاعط البنت النصف, 
وأمسك عن الباقي. فلما جئت أخبرت ندلق أسعانا خقالزا: مانن جتان 
النورة. قال: فرجعت إليه فقلت: إن أصحابنا قالوا: أعطاك من جراب النورة)! 
قال: فقال: ما أعطيتك من جراب النورة. علم بهذا أحد؟ قلت:لا. قال: فأعط 
البدت اليا 

الكليني بإسناده عن عن عمرو الأزرق» قال: سمعت أبا عبدالله!#ة يقول وسأله رجل 
عن رجل مات وترك بنت أخت له. وترك موالى له وله عندي ألف درهم. ولم يعلم بها 
أحد. فجاءت ابنة أخته فرهنت عندي مصحفاً فأعطيتها تلاثين درهما. فقال لي 
أبو عبد الله حين قلت له: علم بها أحد؟ قلت: لا. قال: فأعطها إيّاها قطعة قطعة. ولا تُعلم 


513316 تهذيب الأحكام: ج1 ص 777 ح 1140, وسائل الشيعة: ج 77 ص 7178 ح‎ .١ 
ح3, وسائل الشيعة: ج77 ص 7156 ح/519017.‎ ١70 الكافى : ج لاص‎ .” 





"ىمع 


184 


مغ 


16 


كمع ا م تو ا ل ا و مسمر ةق اب توبك أحتات اختلافالحديت 
المثال الثانى : محل القنوت فى الصلاة 
.١‏ الشيخ الطوسىئة بإسناده عن زرارة. عن أبي جعفر. قال: القنوت في كل صلاة 
في الركعة الثانية قبل الركوع.' 
.١‏ الشيخ بإسناده عن عبدالملك بن عمرو. قال: سألت أبا عبد الله #8 عن القنوت قبل 
الركوع أو بعده؟ قال :لا قبله ولا بعده." 


يدلٌ الحديث الأوّل على استحباب القنوت لكل صلاة قبل الركوع, والثاني على عدمه قبله وبعده. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الثانى على التقيّة؛ لموافقته للعامّة. وممّا يشهد له: 

نوراه الكلكى اناه عق أب تير قال عالت أبا عبد الله 84 عن القنوت. فقال: 
فيمًا يجوز فيد بالفراءة #:قان: فتلت لف أتى سالك ناك عن ذلك فقال؛ فى اكمس كليا: 
عاله وم اذااني ا اننوات إلى الوكك ان تاشوى ادق كوي كاك 


المثال الثالث: تحديد المسافة الشرعية فى السفر 
.١‏ الشيخ الطوسى بإسناده عن سماعة: قال: سألته عن المسافر كم يقصّر الصلاة ؟ فقال: 


فى مسيرة يوم. وذلك بريدان, وهما ثمانية فراسخ . 

.١‏ تهذيب الأحكام: ج١‏ ص 88ح ,77١‏ الاستبصار: ج١‏ ص778 ح17737, وسائل الشيعة: ج7 ص77 
ح115ال/. 

؟. تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص41 ح777, الاستبصار: ج١‏ ص 575 17178 وسائل الشيعة: ج 4 ص 773 
ح اكاكلا 

"'. الكافي: ج77 ص 775 1, تهذيب الأحكام : ج7 ص41 ح 711 

. الاستبصار: ج ١‏ ص 7117 ح87/. 


كما 


'. وأيضاً بإسناده عن أبن أبي نصر, عن أبي الحسن الرضاءية. قال: سألته عن الرجل 
يريد السفر فى كم يقصّر؟ فقال: في ثلاثة برد.' 


مورد الاختلاف: 
الحديث الأوّل يحدّد المسافة الّتى بها تقصر الصلاة بمسيرة يوم تساوي بريدين ؛ أي ثمانية 


فراسخ . والحديث الثانى يحددها بثلاثة بُرُّد. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الثانى على التقيّة؛ لاستفاضة الأحاديث الصحاح والموثّقات الموافقة 
اذيك الأول وكلدوة لساك مضافاً إل متوافتقة الات لعفن آزاء الضامة التق 


ولقها تمل 8 . 
ثم إنّ وضوح دور التقيّة في اختلاف الحديث يغنينا عن ذكر الأمثلة الكثيرة لها. فلنفرغ 
المجال لبعض التنبيهات الهامّة فيها: 


.١‏ الحمل على التقيّة فرع وجود التنافي 

كثرة الروايات المبنيّة على التقيّة دفعت بعض العلماء إلى الافراط فى الحمل على التقيّة 
بمجرّد مشاهدة تناف بدئيّ تبن عدينين الأنقنا إذاكان الحدها مواققاً للعامّة. مع أن 
الحمل عليها فرع وجود التنافى المستقرٌ بين الحديث المذكور وبين حجّة تامّة, والشاهد 
على ذلك نفس الأأحاديث المبئنة لموقع التقيّة من السئّة والشريعة ؛ وإلا فالأصل كون 
الخدايت عادر لغرض التفهيم وبيان التشريع . لأنٌّ إحراز عدم مطابقة الإرادة الاستعمالية 


١.الاستبصار:‏ ج١‏ ص 570 ح م 
؟. الاستبصار: ج ١‏ ص ١١10‏ ذيل الحديث م 
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للإرادة الجدّية خلاف الأصل ومحتاج إلى دليل. 

؟. للتقيّة شروط 

وردت فى الأحاديث شروط للعمل بالتقيّة. يمكن أن يستخرج منها خصائص ظروف 
التقيّة. وشروط الحمل عليهاء وقد تبيّن كثير منها فيما حمّقه المحققون كقاعدة فقهية.' بل 
أفزدها عضن التالنك" وين جملة تلك العروظ: 

أ- تشريع التقيّة إنَما هو لصيانة الدين, فلا تقيّة فيما لو أضرّت بالدين الحنيف." 

ف تنا جيلك التقنة لحقن الزماء قلا تدكة يفك الدماة المتحنومة :* 

ج ‏ التقيّة حلال في كلّ ما يضطر إليه* المسلم لحفظ دينه أو نفسه أو مايّهمّه ممّا 

. التقيّة على أقسام 

التقيّة فى القرآن وإن كانت بمعنى الخوف من الخصوم. إلا أن نطاقها في الأحاديث أوسع 
من هذا. وذلك لأنّ الأئمّة © كثيراً ما كانوا يجيبون ويتكلّمون بمقتضى التقيّة لامن 
المخاطب. بل لأجله. 


ص-ه 


. هذه الكتب والرسائل أكثر من أن تحصى . راجع (مأخذشناسى قواعد فقهى : ص .)١18‏ 

. عدّة كتب منها مسمّاة ب «النقية». منها: لمحمّد تقى آل الفقيه العاملي. والشيخ مسلم الداوري. وسلطان علي 
الدراني اللاهوري. والشيخ أحمد رضا العاملي النبطي . محمّد بن أورمة القمّى. والملا حسن بن عبد الررّاق 
اللاهيجي . وعليٌ بن أحمد المكّي العاملي (حفيد السبعة 2 بالج البهيهاتنوالسيد معرّالدين محمّد 
مهدي بن الحسن القزويني الحلّي. والحسين بن يزيد النوفلي النخعي , والأمير محمّد قلي النيشابوري. وكتاب 
الاذاءة لأبي المفضّل الشيباني الكوفي , كتاب: التقيئة في 525 اليه لعادل العلوي, رسالة في التقيئة, قاعدة 
تقيئّة الإمامية للسيّد حسين الإمامي الكاشاني . التقيئة في نظر الشيخ المفيد للشهيد محمّد باقر الحكيمء. الذي 
استشهد على أيدي عملاء قوّات الاحتلال الأمريكي خذلهم الله تعالى. 

". راجع الكافي: ج ؟ ص ١78‏ ح١.‏ 


اعم 


وت 


.راجع الكافى: ج ؟ ص 77١‏ ح18. 





مضافاً إلى أنّ التقيّة فى حديئهم :6 ربما كانت لتحصيل مصلحة؛ من تأليف القلوب. 
اكيب إلى النامن أجل هداتهم إلى العف النبين: إلى غير ذلك من المصالع نوكتل 
واحد من هذه الأقسام حدوده وشرائطه في تبدّل الحكم من الأوّليّ إلى الثانوي. 

ولمّا كان البحث عن التقيّة بجهاتها وجوانبها العديدة بحاجة إلى مجال أوسع. وقد 
أفردها عدّة من العلماء بتاليف خاصّة أو بحوث ضافية في طيّات مباحنهم الفقهية 
والأصولية والكلامية. نطوي عن التوسّع في بحثها وندّخر المجال للأسباب التي لم يتعرّض 
لها الآخرون. أو لم يتوسّعوا فيها. فمن أراد التحقيق في التقيّة فليراجع الكتب المشار إليها. 


/امغ 


لي 


السبب الخامس والستّون 
الضرورة والاضطرار 


كل :واد من الضروزة والأخطراومن الأخوال الظارثة والعتاويق الثانوية المأخوذة في 


موضوعات الأحكام والموجبة لتغيّر أحكامها. وهما من أسباب اختلاف الحديث؛ لرعاية 
المعصومين +« لهما فى خطاباتهم وأجوبتهم. 


المثال الأول : التيمم بالثلج 
.١‏ الشيخ الطوسي بإسناده عن زرارة. عن أبي جعفر.كة ‏ في التيمّم-قال :إن كان أصابه 
الثلج فلينظر لبد سرجه فيتيمّم من غباره أو من شيء معه. وإن كان في حال لا يجد إلا 
الطين قلا بأ أن يتيتم هنه. ' وبإستاده عن معاوية بن حكيو مفله" 
؟. وبإسناده عن معاوية بن شريح. قال: سأل رجل أبا عبداللهة وأنا عنده فقال: 
يصيبنا الدمق والثلج ونريد أن نتوضّأ ولا نجد إلا ما جامداً. فكيف أتوضأ. أدلك به 
جلدى؟ قال: نعم." 


مورد الاخحتلاف: 


الحديث الأُوّل يأمر بالتيمّم عند البرودة والثلج. والثانى بالوضوء ولو بدَلك الشلج على 
أعضاء الوضوء. ومن المتّفق عليه عدم إمكان الجمع بينهما بالحمل على التخيير. 


.18153/ تهذيب الأحكام: ج١ ص 183 ح 015؛ وسائل الشييعة: ج ؟'اص 07ح‎ .١ 
ص 191 ح501, وسائل الشيعة: ج 7ص 501 ح580/8.‎ ١ تهذيب الأحكام:‎ ." 
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1 


1 
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علاج الاختلاف: 
يعالجان حمل الأذل على الاخطرار: لشدة البرودة الي لذ فخدل عادة., أو على نوف 
الضرر. والوجه الأول أنسب بمقتضى طبيعة الحال في المناطق الثلجية . ومحلّ التفصيل في 
الفقه. ويشهد للجمع المذكور الخبر التالي: 

الكلينى بإسناده عن محمد بن مسلم. عن أبي عبد الله 28. قال: سألته عن زخل أجدن 
في سفر ولم يجد إلا الثلج أو ماء جامداً. فقال: هو بمنزلة الضرورة؛ يتيمّم. ولا أرى أن 
يعود إلى هذه الأرض التي توبق دينه.' 

كما يشهد له روايات أخرى ' نطوي عن ذكرها. ولذلك عنون المحدّث العاملي الباب 
الذي أدرج فيه هذا الحديث ب«باب جواز التيمّم عند الضرورة». 

وقد يختلف الحديثان بملاحظة الاختلاف فى مراتب الاضطرار. وإليك مثاله : 


المثال الثاني : التداوي بالخمر 
.١‏ أبو عتّاب عبد الله والحسين ابنا بسطام بن سابور النيسابوريّان. بإسنادهما عن ابن 
ميتكاة :عن الأحلى: قال :الت آنا عبد انه عن ذواء يمجن بالخمر ليكو زان تعجق 
بغيره. إنما هو اضطرار . فقال: لا والله لا يحل للمسلم. أن ينظر إليه؛ فكيف يتذاوى به]!؟ 
؟. وكذا الصدوق _فى العلل _بإسناده عن أبى بصير. عن أبى عبد الله 4ة. قال: المضطبٌ 
لا يشرب الخمر لأنّها لا تزيده إلا شرًا.... الحديث. 
"'. الشيخ الطوسي بإسناده إلى عمار, عن أبي عبد الله48 في حديث أنه سأله عن 
الزجل أضابة عظتن حت تاق على تقنبه,.فأضاب كمرا :قال« يشرب يمه قوته؛* 
.١‏ الكافىي: ج؟ ص77 ح١,‏ وسائل الشيعة: ج7اص 15800 ح5801. 
؟. منها مافي تهذيب الأحكام: ج١‏ ص 1437 ح001. وسائل الشيعة: ج 7ص 07ح 5805. 
"'. طب الأئمّة: ص 317, وسائل الشيعة: ج10 ص 17141 .537١5٠0‏ 
4 علل الشرائع : ص 21/8 ح١.‏ وسائل الشيعة: ج 86؟ ص 78ح 571177. 
0. تهذيب الأحكام: ج1 ص١١‏ ح 7 50؛ وسائل الشيعة: ج06 ص 8/الاح .51711/٠‏ 


د لما ل مه اسك ا مد مله مم5 نرت أسبات اختلاق الحديت 
مورد الاختلاف: 


دلالة الحديثين الأوّلين على عدم جواز شرب الخمر ولو مع الاضطرار إليه للتداوي أو لرفع 
العطش , ودلالة الأخير على الجواز. 


علاج الاختلاف: 
علاج الاختلاف بحمل الأوّلين على الاضطرار العاديّ. والثاني على شدّة الاضطرار. قال 
السيّد السبزوارية: «المشهور عدم جواز التداوي بالخمر. بل بكل مسكر. حتّى مع 
الانحصار, لكنّ الجواز لا يخلو من قوّة. بشرط العلم بكونه قابلاً للعلاج. والعلم بأنّ ترك 
معالجته يؤدّى إلى الهلاك أو ما يدانيه . والعلم بانحصار العلاج به بالمعنى الّذي ذكرناه. نعم 
لايخفن شدة أمر الخمرء فلا يبادر إلى تناولها والمعالجة بها إلا إذا راى من نفسَه الهلاك لو 
ترك التداوي بها»' . 

وقال أيضاً :« لايخفى أنّه ليس للإمام 4# بل ولا للفقيه الخبير بأحوال الأنام_-أن يأذن 
في التداوي, ولو عند الضرور ؛ لثلًا يتّخد ذلك وسيلة لتناولها»' . 


١و‏ . مهذب الأحكام: ج71 ص141-187. 





لجبيد ا 
التفسير من أهمّ ساحات اختلاف الحديث. و ذلك أنّ الحديث المفسّر بما هو حديث 
مشارك لسائر الأحاديث فى إمكان عروض جميع ما يعرضها من أسباب الاختلاف. وبما 
هو مفشر مره الأسباب الخاضة بقل القرآن والتسير أن بخر القرآن لةخضائص :لا 
تكاد توجد في غيره. منها : 

-اشتمال جميع آياته على تأويل وراء تنزيلها. وبواطن وراءً ظواهرها. 

-اشتماله على لسان خاصٌ إلى جانب لسانه العامٌ؛ لأنّ له دلالات معهودة لدى العرف- 
ودلالات غيل معهودة له له نكا توجد لعيرة: ولأ رق هذا اللسات :لان أو لاشيط 


بهما -إلامن خوطب به؛ وهو النبيّ الكريم يي وأهل بيته الّذين هم بمنزلة نفسه الشريفة في 
فيه وغليه حمتؤنا ندل علي الآنات الناهنه! والاحاديت الواذه مو طون الي 


./8 1/0 الأحزاب ؛ 7؟, الواقعة:‎ .1١ منها آل عمران:‎ ١ 

؟. روى على بن الحسين بن بابويه القمّى (والد الصدوق) بإسناده عن النبي َل : «من سرّه أن يحيا حياتي: 
ويموت ميتتي ويدخل جنة ربي الى وعدني... فليتولٌ علي بن أبي طالب يه والأوصياء من ذرّيتي. إِنْهم 
الأئمّة من بعدي. وهم عترتي ودمي ولحمي. رزقهم الله علمي وفهمي...» (الإمامة والتبصرة: ص17 ح517). 
ورواه الصدوق بإسناده د ا بحجزة هذا الأنزع يعني علي فَإنّه الصدّيق الأكبر . وهو الفاروق ؛ 
يفرق بين الحقّ والباطل . من أحبّه هداه الله ومن أبفضه أبفضه الله , ومن تخلّف عنه محقه الله . ومنه سبطا أمتي 
الحسن والحسين . هما ابناي. ومن الحسين أَئمّة هداة, أعطاهم الله علمى وفهمى. فتولّوهم, ولا تتّخَذوا وليجة 
عل وتهع فيخل عليكم عضي ابن رتك وعى يعطلل عليه خضي من رئه خقد عر "ونا الغاة لان إلا 
الغرور"» ( الأمالي للصدوق: ص 586 7١1و‏ ص 11/١‏ ح4/8 .٠١‏ الإمامة والنبصرة: ص7١7‏ ح19 وراجع 
بصائر الدرجات: ص01 ح 7 كامل الزيارات: ص ٠١‏ نحوه بسندٍ آخر. وبحار الأنوار: ج؟؟ ص ١75‏ ح 10و 


ه 





-كثرة مدخلية العلم بموارد وأسباب نزولها فى فهم دقائق معانيها. 

وعليه فمن لم يكن له معرفة بخصائص التفسير و لسان أحاديثه ومناهج أهل 
البيت ف بأن كان بعيداً عن هذه البيئة. ولم يتدرّب بتلك المناهج فى التفسير. ولم يمارس 
القضايا المتعلّقة بالقرآن -يبقى حيران في وظلمابٍ في تخر أجيٍ يفشا توح من قؤقه 
مَوْعٌ مِنْ فَؤقِهِ سَحابٌ ظُلُْماتٌ بَعْضُها قَْقَ بَعْضٍ إذا أَخْرَجَ يده َم يَكَدْ يراها وَمَنْ 
ا 0 
لله بن سنان وذريح المحاربيّ 

وقبل البحث عن أسباب الاختلاف نمهّد أموراً لها مدخليّة في فهم المباحث: 

.١‏ تعريف الحديث التفسيري. 7. مكانة أهل البيت:8 في التفسير. ". نبذة من 
مناهجهم 2 في التفسير. . تصوير إجماليّ للبحث. 


امريد عدت ترق 
كان متعلّقاً بنزولها. ات عتها أو بيان معانيها الى لغيه أو باطنها 0 تأويلها. 


> ج171/اص558؟ حلاوص 508 ح1لا, وج3؟ ص 185 ح0. وراجع في معناه: الكافي : ج ١‏ ص ٠١‏ ح 0. و ج 
ص 447 ح10. ويحار الأثوار: ج 47 ص78 ح١.‏ ووسائل الشيعة: ج/1؟ ص78١‏ ح 71010و ص 7784 
وص الاح .)1306١‏ 

1 :روللا.١‎ 

؟. وهى ما رواه الصدوق بإسناده عن عبد الله بن سنان, عن ذريح المحاربى. قال: قلت لأبي عبد الله #2 : إنَّ الله 
أمرنى فى كتابه بأمر فأحبٌ أن أعلمه . قال: وما ذاك ؟ قلت: قول الله صَقَكَ: « امه بزاترة» قال: «نشاه» لقاء 
الإمام «,بزاتنرنة» تلك المناسك. قال عبد الله بن سنان: فأتيت أبا عبد الله لة فقلت: جعلنى الله قداك, قول 
الله ككَ: «ناششامد,دناترض» قال: أخذ الشارب وقصٌ الأظفار وما أشبه ذلك. قال: قلت: جعلت فداك. فإنّ ذريح 
المحاربي حدّئني عنك أَنَك قلت له: «نبيش هرون » لقاء الإمام «.دند.ن» تلك المناسك؟! فقال: صدق ذريح, 
وصدقت أنت,. إنّ للقرآن ظاهراً وباطناً. ومن يحتمل ما يحتمل ذريح!!(معاني الأخبار: ص ٠‏ 74ح .)٠١‏ 
وسيأتى بيانه عقيب نقله مبحث التأويل أو التفسير بالبطون فى أواخر الكتاب إن شاء الله . 





ككغ كم اناا اماماي الا رو سق خط ل سك ا 1 ........ أسباب اختلاف الحديث 


توضيح ذلك أنّ الحديث التفسيري بصفة كونه حديثاً يشمل كلّ ما يحكي عن شيء من 
شؤون المعصومين نغ وأحوالهم. من قولٍ أو فعل أو تقرير. أو نحو ذلك. وبقيد 
تعلّقه بالتفسير يشمل كلّ حديث يمكن أن يقع فى طريق إيضاح معاني القرآن الكريم. 

- الحديث المفسّر؛ أي ما يكشف عن وجه من وجوه معاني الآيات. 

-ما يتعلّق بشيء من شؤون نزولها؛ كسبب النزول. ومورده. وترتيبه. وزمانه ومكانه. 
وكيفيّاته . 

-ما يتعلّق بفضلها وخواصّها ؛ فإنّ أحاديث الفضائل والخواصٌ وإن لم تكن بما 
هى هي مفسّرة, إلا أنها من منافذ النظر والتأمّل في الآيات والسور للوصول إلى 
معانيهما. وبما أَنّها من مظان ذلك. وأنّ بعض المفسّرين قد يستنبط من بعض هذه 
الأحاديت ما يخنى على غيره فيتبقى أن تعامل هذ الطائفة من الأحاديت معاملة 
الأحاديث الفسيرية أيضا. 

وممنا يجدر التنبيه عليه أنّكلام الصحابة والتابعين إن حصل لنا الدليل على كونه إخباراً 
عن رأيه أو كونه حدساً منه برأي المعصومين فلا دليل على حجّيته؛ وإن دلّ الدليل على 
كونه إخباراً حسَيّاً منه عن شيء من شؤون المعصومين 9 انطبق عليه تعريف الحديث 
التفسيري, وعليه فما يُروئ عنهم من أنّ آية كذا أو سورة كذا قد نزلت في زمان كذا أو مكان 
كذاء او قن عيب وقوره كذاء أو نضقة كذاء عبن الأحافيف النسيوية. 


الثاني : مكانة أهل البيت.22 في التفسير 

إن ل«أهل بيت الرسالة مكة» في علم التفسير لّمكانتهم الأسمى التي تخصّ بهم, فلا يدانيهم 

فيها أحد؛ فإنَّ لهم وجوهاً من العلم بالكتاب العزيز وتفسيره وتأويله, نشير إلى بعضها : 
أ- العلم الحضوريّ بجميع أبعاد القرآن. أي بحضوره الجمعي لدى ذواتهم المطهّرة. أو 

فقل : بتجلّي الكتاب المنير بجميع ما هو عليه في قلوبهم المطهّرة؛ وبتحقّق ذواتهم المقدّسة 


بتمام حقيقة القرآن, وبذلك صاروا أحدّ الثقلين وعِدلّ القرآن الذي لايأتيه الباطل من بين 
يديه ولامن خلفه. 

أمَا الرسول الكر يميه فالعقل يحكم باستحالة أن يزوي الله الحكيم عنه شيئاً من ظواهر 
القرآن وبواطنه. تنزيله وتأويله ؛ لكونه هو المقصود بإفهام ما نرّل إليه. فكان#2 يُلْنَى 
َالْقُرْآنَ مِنْ لَدنْ حكيم عَلِيمٍ»'. 

وأمّا أهل بيته عليه وعليهم السلام فلكونهم أوصياءه وخلفاءه. وأولي الأمر الّذين قرن 
لله طاعتهم بطاعته. فخاطبهم بقوله عرّ من قائل: (إِنَّما يُرِيدُ الله لِيُذْهِبَ عَنْكُمٌ الرَجْسَ 
أَهْلَ البَيْتِ َ يُطَهَرَكُمْ تَطهيرًا 4 '. وبهذه العصمة الكبرى والتطهير البالغ خصّهم بجميع ما 
منح النبى َكل من العلم والفهم. فخُصّوا بعلم القرآن الكريم الذي هو «فِي كِتاب مَكْنُونٍ * لا 
يَمَسّهُ إَِّا الْمُطَهُرُونَ» ". والأحاديث الدالّة على اختصاصهم بعلمهي» وفهمه من طرق 


الفرقيق مسقيضة جد * 


.3:لمنلا.١‎ 

؟. اللأحزاب: 71 

". الواقعة: 8/او لا. 

؛. نحو ما ورد فى تأويل الآية ١١‏ من سورة يس : # ,لا ,اعبار بموئم © بعلي يه . منها ما رواه الصدوق بإسئاده عن 
أن الجازود عن أى حعتن 2 قن عدرت عن رسؤل ليل :أنه الاناء الي أحسئ ال عارك وسالن فيه علم 
كلَّ شيء» (الأمالي للمدوى عن 101150 )زتها با روا والده على بن بتابوية الصدوق بإسناده عن 
انَل : «من سرّه أن يحيا حياتي . ويموت ميتتي ويدخل جنّة بي التي وعدني... ليتولٌ عليّ بن أبي 
طالب للا والأوصياء من ذرّيّتي . إِنّهم الأئمّة من بعدي. وهم عترتي ودمي ولحمي . رزقهم الله علمي وفهمي..» 
(الإمامة والتبصرة: ص47 ح71). وروى الصدوق أيضاً عنه يل : « خذوا بحجزة هذا الأنزع يعني عليّاه ‏ 
فإنّه الصدّيق الأكبر. وهو الفاروق؛ يفرق بين الحقّ والباطل. من أحبّه هداه الله. ومن أبفضه أبغضه الله . ومن 
تخلّف عنه محقه الله . ومنه سبطا أمتتي الحسن والحسين. هما ابناي, ومن الحسين أئمة هداة , أعطاهم الله علمي 
وفهمي . فتولّوهم . ولا تتَخَذوا وليجة من دونهم , فيحلٌ عليكم غضب من ربكم . ومن يحلل عليه غضب من ربّه 
فقد هوى ل« ن سات ؤس هزر > » (الأمالي للصدوق: ص ١8١‏ ح/او ص 0577 ح8؛ وراجع أيضأ : الكافي: ج١‏ ص 7٠0‏ 
ح 6و ج/اص 487 ح160؛ وبصائر الدرجات: ص07 ح 7 بإسناد الصمّار عن أيان بن تغلب ومحمّد بن عليّ بن 


>< 
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ب العلم الطريقي الصحيح بجميع ما في القرآن الكريم, ممّا تسعه الدلالات المعهودة 
لدى العرف, لاطّلاعهم وإحاطتهم بجميع الطرق الدلالية العرفية. ومن جملة الشواهد على 
ذلك ما روي عنهم نيك من الأحاديث التفسيريّة المبتنية على الدقائق الأدبية والوجوه 
العقلية والنقلية وغيرهاء وسيوافيك شطر منها. 

ج-العلم الطريقي بجميع ما في الكتاب من جهة علمهم بطرق دلاليّة تختصٌّ بهم. أو لا 
يحيط بها أحد دونهم. 

ولا يسعنا فى هذه العجالة التفصيل في ذكر الأدلّة والبراهين على كل قسم منها 
لخروجها عن موضوع هذا الكتاب ووضعه. فلنكتف بما تقدم آنفاً فى الهامش . 


الثالث: نبذة من مناهجهم :© في التفسير 
لمّا كان لمعرفة مناهجهم :4 دوراً هامّاً فى التعرّف على أسباب اختلاف الأحاديث 
اديز ةا وغلاجهاء تذكر بد نكا ف فا عافن كلك المناهج المباركة إجمالاً. ' 

قد أشرنا آنفاً أن أهل البيت 88 عندهم علم الكتاب. وأَنْهم هم أولوا العلم الّذِين نزل 
فيهم: (هُوَ آياتٌ بَيْناتُ فِي صُدُورٍ الّذِينَ أوتُوا الْعِلْمَ وما يَجْحَدُ بآياتنا إلا 
الَطَالِمُوخ 4 '. لكتهم أمرزوا أن ,كليو الناش علق قدرعتولهم ومقدان سقلهم: فكلانا 
خرج إلى الناس لابدٌ وأن يكون بهذا المستوىء أو قريباً منه. 

وإليك فيما يلي بعض مناهجهم 0غ في التفسير . وهى : 

.١‏ التفسير بالقرآن الكريم. 





<> عمر بن علىّ بن أبي طالب يه . وكامل الزيارات: ص ٠١‏ بسندٍ آخر نحوّه, وبحار الأنوار: ج71 ص ١55‏ ح 70و 
ج17ص178 حلاوص108ح الا. ج17 صش8/اح١.واج13‏ ص 117ح 0و وسائل الشيعة: ج71 ص1/8١‏ 
ح070 وص 174 ح70177ور ص 45ح 75000). 

١.ولم‏ أرَلحدّ الآن_أحداً ذكر بهذا المقدار منها. ولم أذكره فخراً بعد ما كان المنّ والنعم كلّها لله الواحد الصمد 
-سبحانه وتعالى - ولرسولهيَلِ ولأهل بيته 0ه . 

.49 العنكبوت:‎ . ١ 


7 القسس: بالفكة الشريفة . ونعني بالسنّة هنا كلّ ما كانوا يستشهدون به من قول أو 
قعل أو تفرير من آبائهم الميامين :82 . 

"'. التفسير بالعقل. والمراد به ما يعم أحكام العقل النظري والعقل العملى. سواء أكان 
من الملازمات أو المستقلات العقلية؛ ويشمل جميع أقسام اليقينيات. 

. التفسير باللغة والدقائق الأدبية. وهذا يشمل استخراج المعاني من مباني الصرف 
والنحو واللغة ومقتضيات فنون الفصاحة والبلاغة, بل والاشتقاق, كما سيأتي البحث عنه 
بشيءٍ من التفصيل . 

5. التفسير باستخدام سائر الطرق الدلالية المعهودة لدى العرف. فكثيراً ما نجد 
الحديث يفسّر اللفظ فى الآية بلازمه أو ملزومه. أو بسببه ومحصّله. أو بغير ذلك من 
ملابسات الشيء المفّسّر. سواء كان من التفسير بالمفهوم. أو الجري والتطبيق على 
المصداق والتفسير به. فإنَّ ذلك كله يعتبر من تفسير القرآن وتبيينه ولو بوجه من وجوهه. 
والّذي دعاهم إلى هذه الوجوه من التفسير هو أن مخاطبيهم كانوا من العرب الذين عاشوا 
عهد النزول أو قريباً منه. فكانوا في غنىٌ عن بيان المفهوم المتعارف غالباً. وإتّماكانوا 
بحاجة إلى كشف بعض الوجوه التى يجهلونها أو يغفلون عنها والتى تخفى عن المستوى 
لبج بتطامق الامو 

1. التفسير بالطرق الدلالية غير المعهودة للعرف . كما تقدم. آنفا فى الاشارة إلى مكانة 
أهل البيت:# في التفسير. كلّ ذلك يمكن أن يكون ناظراً إلى الظهر والتنزيل, أو البطن 
والتأويل. 

ويمكن اعتبار هذه السنّة من جملة مبادئ علمهم 2ه بالقرآن. أو من مبادئ تعليمهم 
للداسن هل السو 

ولهم اكه مناهج آخَّر في مرحلة التطبيق والتعليم لا بأس بالاشارة إليها استطراداً. وإن 
كان كلّها أو جلّها داخل في السبعة المتقدّمة انفاً. وهى: 
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17 التقسص نيان غواره التوول.' 

6. التفسير ببيان القصص والتأريخ. 

9. التفسير ببيان المفهوم ' ومفاد الآية. 

٠‏ التفسير بالمصداقء ويشمل التفسير بالجري على ما تنطبق عليه موارد البطون 
والتأويل وتطبيق مصاديقها. كما يشمل التطبيق على موارد الظهور. 

١‏ التفسير بالتمثيل. 

التفسير بالتصوير. 

7 . التفسير بالقراءة على المعنى, أو التفسير المزجى. 

التفسير ببيان الناسخ والمنسوخ . ْ 

6 التفسير بتخصيص العنوم. 

1 . التفسير بتقييد الإطلاق . 

١‏ . التفسير بتفصيل المهملات. 

6 التفسير بتبيين المجملات. 

5 تأويل المتشابهات. 

."٠‏ التفسير بالبطون. 

١‏ التفسسر+اليعاتى المتعددة: 

التفسير باللوازم وملابسات المعنى . 

*” . التفسير المبنى على الاشتقاق . 

4" . التفسير بإضافية النفى والحصر. 

لاسي ف الأحتاز واسباض الموززى بي الآيات: 

التفسير بالحمل على لغة «إياك أعني وأسمعي يا جارة». 


.١‏ سنذكر لروايات النزول وجوهاً تفيدك فى فهم صور علاج الاختلاف فى أسباب النزول ومواردها. 
". المراد بالمفهوم هنا ما يقابل التفسير بالمصداق لا ما يقابل المنطوق. 





بيان فضايل الآيات والسور. وهذا وإن لم نعتبره من مناهج تفسيرهم 8. إلا أنَا ذكرناه 
تتميماً للفائدة. وتنبيهاً على اشتمال كثير من الروايات الواردة في هذا الباب على ما يبيّن 


بكسن عواني الدية او تفشرها: 


الرابع : تصوير إجماليّ للبحث 
يواجه المبتدئُ بدراسة الأحاديث التفسيرية -فى جملة منها من مختلفاتها وغيرها ما 
سور وله اللالابسق يكل لناان] ماه قيخالفنة ثنا ناهد كألقات أن يتجودجه 
الوجدان. أو يهدي إليه البرهان, أو أَنّه تفسير لطيف فى نفسه لكن لا يساعده لفظ الآية 
بشيء من أنواع الدلالات. أو أنه تفسير للآية بوجه لا يمكن لهذا الدارس رده ولا تصديقه, 
أو أن حديئاً يفسّر الآية بمعنى وقد فُسّرت فى حديث آخر بمعنى آخر مع أنّكلا الحديثين 
صحيحان موثوق بصدورهما. أو يجد فى بعض الأحاديث أنّ المعصومين ه92 يقرؤون الآية 
يوجة عابر لناكرؤوهافى سائر الأحاديت: بل ومعاير ارس المصحقفء أوديزئ الزوانات 
تحكي كأزة لترول الآن فنا وفوؤدا واخرف صببا احن: فيتحرّى لترجيح أحدهما على 
الآخر. أو يحار في الترجيح. مع كونهما متوافقين في الواقع ونفس الأمر. فيبقى المسكين 
حائراً بائراً لا يهتدي سبيلاً. أو يتسرّعٌ إلى طرحه وإنكاره فيضرب الحديث الصادر 
عنهم لك عرض الجدار ؛ لعدم معرفته بخصائص تفسيرهم :18 ولسانهم ومناهجهم فيه. 
لكن بعد أن يمنحه الله سبحانه معرفة خصائص مدرستهم سيره وعدان دمن 
مذاق أحاديثهم سيجد أنّ لجميع الطوائف المذكورة من المعاني أدقّها. ومن المباني أمتنّها, 
ومن الحِكّم أحكمها وأتقئها. ومن الحقائق أحقّها وأرفعها. وهذالا يكاد يتيسّر عادة إلا لمن 
دارس كلماتهم 22. ومارس أحاديثهم بانقياد وتفرّغ قلب' وتبصّر عقل, حتّى يحصل له 


.١‏ روى البرقي عن أبيه. عمّن ذكره. عن أبي عبد الله 1 في رسالة: «وأمًا مأسألت من القرآن». فذلك أيضاً من 
خطراتك المتفاوتة المختلفة ؛ لأنّ القرآن ليس على ما ذكرت. وكلّ ما سمعت فمعناه غير ما ذهبت إليه. وإنما 
القرآن أمثال لقوم يعلمون دون غيرهم, ولقوم يتلونه حقّ تلاوته. وهم الّذِين يؤمنون به ويعرفونه, فأمًا غيرهم 

> 





هه ل عه همه ده 6 200 00000000 0000000020 0000.026 أسياب اختلاف الحديث 


العل يمعاتى أحاديتهم: والخبرة بمناهجهم. والمعرفة بأساليب بياناتهم. ووَقَلِيلٌ ما 
هُمْ) 9١"‏ وما يُلَقَّاها إلا الَّذِينَ صَبَرُوا وما يُلَقَاها إلا دُو حَظٍ عَظِيم» '. فمن أعطيها فهو 
َلَدُو عِلم لما عَلَمناهُ وَلكِنَ أكثَرَ النّاس لا يَعْلَمُونَ»". 


<> فما أشد إشكاله عليهم . وأبعده من مذاهب قلوبهم, ولذلك قال رسول الَّهيليك: «إِنّه ليس شيء بأبعد من قلوب 
الإعال سح هبي الم انوي ذلك عبد العلضى أ جمدو لامع هاء الغدابوانما أراد اف تسرد قن ذلك أن لنتيرا 
ال نايد وفراطه وان يدوه وتعيوا تقول إن ذاعة القواء يكنا وا نطقي عق أموف وان تاخيطيا من 
احتاجوا إليه من ذلك عنهم . لا عن وي ثم قال: « رد ير تعد رن ل لمق هد محر سق > فأمًا عن غيرهم فليس 
يعلم ذلك أبداً. ولا يوجد. وقد علمت أنه لا يستقيم أن يكون الخلق كلهم ولاة الأمر إذأ لا يجدون من يأتمرون 
عليه . ولا من يبلغونه أمر الله ونهيه , فجعل لله الولاة خواصٌ ليقتدي بهم من لم يخصصهم بذلك. فافهم ذلك إن 
شاء الله . وإيّاك وإِيّاك وتلاوة القرآن برأيك. فإنّ الناس غير مشتركين في علمه كاشتراكهم فيما سواه من الأمور, 
ولا قادرين عليه ولا على تأويله إلا من حدّه وبابه الذي جعله الله له, فافهم إن شاء الله . واطلب الأمر من مكانه 
تجده إن شاء الله» (المحاسن: ج ١‏ ص7١‏ 4 ح 470, بحار الأنوار: ج 97 ص ٠٠١‏ ح737). 

١صسٌ:‏ ]1؟. 

؟.فصّلت: 70, 


“"'. يوسف: 34. 





البحث عن الأسباب المختصّة بحقل التفسير 


وإذ تمهّد ذلك فلنبحث عدا يوجب اختلاف الحديث في حقل التفسير, بالتوكّل على الله 
-تعالى ‏ والاعتصام بحبله . ومرادنا بالأحاديث التفسيرية هو كلّ ما يتعلّق بشأن من شؤون 
إيضاح الآي القراني دكنا تقد - سواء كان متعلقاً بترولها أو قراءتها أو بيان معانيها. في 
ظاهرها وباطنها, تنزيلها وتأويلها. 

وسنبحثها في الفصلين التاليين: 

١‏ ما يرجع إلى النزول. 

؟. ما يتعلّق بالتفسير والتأويل. 


الفصل الأوّل 
ما يرجع إلى النزول 
عَرَقَتٌ أن روايات التفسير تشارك غيرها من الروايات في طروء العوارض الموجبة 
للاختلاف. وعليه فالأحاديث التفسيرية الَتى تتعلّق بأمر النزول لا تخلو عن الطوارئٌ 
المتقدّمة؛ من الوضع, والدسٌ. والتخليط, والنقل بالمعنى. والنسخ. وغيرها. مضافاً إلى 
ماذكر قن تكون الواياتة الواركة فى أنسيات التزول ومؤاردة لاحل يها يلون 


وذح 


السبب السادس والستّون 
استتباع وقائع متعاقبة لنزول آية واحدة 


قد تختلف الأحاديث بأن يدلّ بعضها على أنّ سبب نزول آية أو طائفة من الآيات هو 
قضيّة خاصّة. مع دلالة بعضها الآخر على أنَّ السبب هو قضيّة أخرى. وريما تتكثّر 
الأسباب. فيتوهّم تنافيها واختلافها في تعيين سبب نزول تلك الآية أو الآيات. 

مع إمكان -بل لزوم ‏ الجمع بين الأحاديث المذكورة بالحمل على أنّ لكل واحدة من 
القضايا المذكورة فيها مدخلية فى نزولهاء أو أن السبب هو وجود معضلة خاصّة اجتماعية, 
وكل و ااحدة عض تلك اناا 0 أله المدسلة: 

ومن شروط هذا الحمل وجود نوع من الاتحاد بين تلك الوقائع الكي 3ه وهار ارده 
وقوعها. حتّى تصمٌ مدخلية كل واحدة منها في استتباع نزول الآية وسيتّضح من خلال 
عرض الأمثلة التالية: 


المثال الأول : تبذل حكم الأكل والنكاح في ليلة الصيام 

.١‏ فى تفسير القمى عن الإمام الصادق2ة قال :كان النكاح والأكل محرّمين فى شهر 
رمضان بالليل بعد النوم -يعني كل من صلَّى العشاء ونام ولم يفطر ثم انتبه حرم عليه 
الإفطار ‏ وكان النكاح حراماً في الليل والنهار في شهر رمضان. وكان رجل من أصحاب 
رسو الله َيِْهُ يقال له: خوات بن جبير الأنصاري... وكان خوات بن ججبير شيخاً كبيراً 
ضعيفاً. وكان صائماً مع رسول الله يه في الخندق. فجاء إلى أهله حين أمسى, فقال: عندكم 
طعام؟ فقالوا: لا تنم حتّى نصنع لك طعاماً. فأبطأت أهله بالطعام, فنام قبل أن يفطر. فلمًا 
انتبه قال لأهله: قد حرّم الله علي الأكل في هذه الليلة, فلما أصبح حضر حفر الخندق فأغمي 


كلاع ا تاو ارق لوحك 1 أسبات اخغلاف الحديتك 


عليه. فرآه رسول الْهيَييهُ فرق له. وكان قوم من الشباب ينكحون بالليل سرّأً في شهر 
رمضان فأنزل الله كق: (أَحِلٌ لَكُمْ ليله آلصبيَام آلرّفْتُ إلى يِسَآبكُمْ»' الآية, فأحل الله 
تبارك وتعالى النكاح بالليل من شهر رمضان. والأكل بعد النوم إلى طلوع الفجر؛ لقوله: 
(حَتَّى يَتَبيْنَ لَكُمُ آلْحَئِطُ آلأبِيضُ مِنَ آلْحَيْطٍ آلأسْوّدٍ مِنَ آلْفَجْرٍ» "." 

قال العلامة الطباطبائي :اوهذا المعنى مرويّ بروايات آخر ى. رواها الكليني والعيّاشي 
وغيرهماء وفي جميعها أن سبب نزول قوله: ووَكُلُوا وَآَشْرَبُوا» الخ إنما هو قصّة 
خوات بن جبير الأنصاري. وأنسيي تزول قوله: أُحِلٌ لَكُمْ 4 الخ. ماكان يفعله الشبّان من 
المظلميق»” : 

". وفي الدر' المنثور عن عدّة من أصحاب التفسير والرواية؛ عن البراء بن عازب. قال: 
كان أصحاب محمد يك إذاكان الرجل صائماً فحضر الافطار فنام قبل أن يفطر لم يأكل ليلته 
ولا يومه حنّى يمسي. وإِنّ قيس بن صرمة الأنصاري كان صائماً. فلمًا حضر الإفطار أتى 
امرأته فقال لها : أعندك طعام ؟ قالت: لا. ولكن أنطلق فأطلب لك. وكان يومه يعمل فغلبته 
عام جات مزاع قلعا رامدةكالك :نقتي لق فلقا اعمنت النوان عي عليف :فد كن ذلك 
للنبي يل فنزلت هذه الآية : (أَجِلّ لَكُمْ لَه آلصِيَامٍ آلرّفَتُ إِلَى نِسَآبِكُمْ» ففرحوا بها 
فرحأ شديداً. فنزلت : ووَكْنُوا وَأَشْرَبُوآ»»*. 

قال العلامة الطباطبائي : «وروي بطرق أخر القصّة. وفي بعضها أبو قبيس بن صرمة. 
وفي بعضها صرمة بن مالك الأنصاري. على اختلاف ما فى القصّة»' . 

". وفي الدر الممثور أيضاً : وأخرج أبن جرير وابن المنذر عن ابن عبّاس: أن المسلمين 


١‏ . البقرة: /1ا18. 
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ع 


كانوا فى شهر رمضان إذا صلّوا العشاء حرم عليهم النساء والطعام إلى مثلها من القابلة, ثم إن 
ناساً من المسلمين أصابوا الطعام والنساء في رمضان بعد العشاء. منهم عمر بن الخطّاب. 


فشكوا ذلك إلى رسول الله يي فأنزل الله : « أجل لَكُمْ لَيلََ آلصَبِيَام 4. إلى قوله : (فَالكن 
-. هد # مم : . ١‏ 
بَشِرُوهْنُ »4 يعنى انكحوهن. 


مورد الاختلاف: 
تتنافى الطائفتان فى تعيين من نزلت الآية بسببه وعقيب وقوع قضيّته. فالحديث الأوّل يدل 
على أنه «خوات». ويدل الثانى على كونه «قيس بن صرمة الأنصاري» أو «صرمة بن مالك 
الأنصاري». 


علاج الاختلاف: 
لا تناف بين هذه الروايات؛ لإمكان حملها على استتباع وقائع متعاقبة لنزول آية واحدة. 
مع كون السبب معضلة خاصّة تعتبر كل واحدة من هاتين القضيّتين من مظاهرها. 

وقد عالج العلامة الطباطبائي التنافى الصوري بين بعض الأحاديث الواردة في نزول 
بعض الآآيات بالحمل على هذا الوجه. وسيأ تيك كلامه:ة مع الملاحظة عليه في المثال 
الثاني من السبب التالي إن شاء الله . 


المثال الثاني : ضيافة على #ة ونزول آية فى إيثارة 
.١‏ الشيخ الطوسى بإسناده عن أبى هريرة, قال: جاء رجل إلى النبى يله فشكا إليه 
الجوع . فبعث رسول الله يل إلى بيوت أزواجه. فقلن : ما عندنا إلا الماء. فقال رسول الله ك3 : 
من لهذا الرجل الليلة؟ فقال علىّ بن أبى طالب 8ة : أنا له يا رسو ل الله.. وأتى فاطمة نإ 
فقال: ما عندك يا ابنة رسو الله؟ فقالت: ماعندنا إلا قوت الصّبية. نؤثر ضففنا. فقال 


.0١ الدرٌالمنثور: ج١ ص477؛ الميزان فى تفسير القرآن: ج؟ ص‎ ١ 
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4 م ال ابر ا مت لام م اما ل 11 هات اختلاق الحدايث 


على ة : يا ابنة محمّد نوّمي الصّبية وأطفئي المصباح. فلمًا أصبح على 8ة غداعلى 
سول للعلا واعينر العرء هلم مرك نشي أوال العم 3543 رن غلن التسيو زلذ 
كَانَ بِهمْ خصَاصَةٌ ومن يُوق شع تَفْسِهفأُوْلتكَ هُمُ آلْمفِِحُونَ)'.' 

”. الكراجكي بإسناده عن كليب بن معاوية الأسدي. عن أبي عبد الهة في قوله 
تعالى : (وَ يُؤْئْرُونَ عَلَىَ أَنفْسِهمْ وَلَوْ كَانَ بهم خْصَاصَةٌ» قال: بينما عليّ 8 عند 
فاطمة ننه إذ قالت له: يا علىّ. اذهب إلى أبي إلى أن قال: فقال: يا علىّ ما صنعت ؟ فقال : 
يا رسولالله. خرجت من عندك فلقيت المقداد بن الاسود. فذكر لي ما شاء الله أن يذكر. 
فأعطيته الدينار. فقال رسول اله يُ: أما إنّ جبرئيل قد أنبأني بذلك. وقد أنزل الله فيك 
كتاباً: (و يُؤْثُِ ون عَلَىَ أَنقُسِهِمْ» الآية." 

وروى السيّد شرف الدين على الحسيني الإسترابادي بإسناده عنه نحوه. 

؟. علىّ بن الحسن بن الفضل. عن أنس: أنه أهدي لرجل من أصحاب النبي وَل رأس 
شاة مشويّ. فقال: إِنّ أخى فلاناً وعياله أحوج إلى هذا حقّاً. فبعث (به ) إليه. فلم يزل يبعث 


غْ 


به واحد بعد واحد حشّّى تداولوا بها سبعة ابيات. حتّى رجعت إلى الأوّل. فنزل 9و يُؤثْرُونَ 


عَلَىَ أَنفُسِهِمْ وَلَوْ كَانَ بِهِمْ خَصَاصّة وَمَن يُوقَ شع نَفْسِهفَأَوْلَتكَ هُمٌ َلْمُفْلِحُونَ ». 
وفي رواية: فتداولته تسعة أنفس . ثم عاد إلى الأوّل .* 


مورد الاختلاف: 


كل واحد من هذه الأحاديث يدل على نزول الآية فى قضيّة غير النى يدل عليها 
الحديث الآخر. 

.9 الحشر:‎ .١ 
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علاج الاختلاف: 
ونا نهد العف عن شعن نتضها نهدا رهنل الأحادوك العلاتة عن تيون الآ تعر 
إحدى هذه القضايا الثلاث - وكأتّها هي القضيّة الأولو ذال هي اكز عدن اللتحشين 
الأخريين. فيكون من باب نزول آية واحدة عقيب وقائع متعدّدة متعاقبة . 

ولا يصحٌ حمل الأحاديث على تكرّر نزول الآية ؛ لأنّ التكرّر خلاف الأصل. ولا يصار 
ليد ما أمكن الحمل غلى غيرة: وآمًا تعاقب قضايا متشابهة تستحق تدول ابد او ايآت فأمر 
كثير الوقوع؛ لتشابه أعمال الناس وأمورهم حيث (تَشابَهَت كُلُوبُهُم»'. 

مضافاً إلى أن الأحاديث المذكورة يحكن عن قنايا متعددة لها ارباط بنؤول الآبة, 
والقدر المتيّن من النزول هو المرّة الواحدة, ولم يدل دليل على التكرّر. فمقتضى الظاهر 
ارتباط كل من القضايا المذكورة بالآية. وهذا ينطبق على استتباع وقائع متعاقبة لنزول 
آية واحدة. 

وحمل ارضا تزؤل الذية بعد اعد كد« التضانا: ول السشضي الاأشرين عدن 
الجري, لاسيّما الثانية منهما؛ حيث عُبَّر فيها «وقد أنزل الله فيك كتاباً» و لم يقل : «و أنزل الله 
فيك كتاباً». فتأمّل. 

هذاكلّه مبنيّ على العلاج الثبوتي وأمّا علاجها فى مقام الإثبات. فلابدٌ فيه من ملاحظة 
اعتبار الأحاديث المذكورة. ْ 


.١‏ البقرة:118. 
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السبب السابع والستّون 
تشطير الأية في النزول 
مما يسبّب الاختلاف الصوري بين الأحاديث الواردة لبيان شأن النزول تجزئة الآبة. 
بأن ينزل ذيلها مثلاً في زمان متأخَّر عن نزول الصدر. فيُتوهّم تنافي الحديثين المتكفّل كلّ 
منهما لبيان مورد نزول أحد الجز ين . 


المثال الأول : نزول آية التطهير في أهل البيت:9 وصدرها في غيرهم 

.١‏ الصدوق بإسناده عن عبد الله بن مسعود, قال: قلت للنبىية: يا رسول لله. من 
يغْسّلك إذا مث ؟ فقال: يغْسّل كل نبي وصيّه . قلت : فمن وصيّك يا رسول الله؟ قال : عليّ بن 
أبي طالب. فقلت :كم يعيش بعدك يا رسول الله؟ قال: ثلاثين سنة؛ فإِنّ يوشع بن نون وصيّ 
موسى عاش من بعده ثلاثين سنة. وخرجت عليه صفراء بنت شعيب زوجة موسى .14 
فقالت: أنا أحقّ منك بالأمر, فقاتلها. فقتل مقاتليهاء وأسرها فأحسن أسرهاء وإِنّ ابنة أبي بكر 
ستخرج على علىّ في كذا وكذا ألفاً من أمّتي. فيقاتلها. فيقتل مقاتليها. ويأسرها فيحسن 
أسرها. وفيها أنزل الله تك (وَقَرْنَ فِي بُيُوتَكَُ ولا َبَرحِنَ تَبَرْجَ الجاهِلئة الأولئ)'.' 

وقد استفاض بل تواتر ما يدل على نزول آية التطهير في المعصومين من أهل بيت 
النبي بيغ دون أزواجه. منها: 

'. ما رواه الحاكم الحسكاني بإسناده إلى جميع التيمي. قال: انطلقت مع أمَي إلى 


57 الأحزاب:‎ .١ 
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عائقة كلت 2 فذهبت لأدخل ققالت عائشة: إِنّْي أراه قد احتلم فحجبتني. وسألتها 
امن وغل فقالك عا طتف برع كا )نال تح والحسين والعمين اناه ! ولقدرايت 
رسول لله يليُْ التفع عليهم بئوب وقال: اللهم هؤلاء أهلى. أذهب عنهم الرجسّ وطهَرْهم 
تظهيراً “فقلث: ياارسول أله لمن اهلك ؟! قال إنك لعلى خير: ولم يذَخلتي:متهه ب" 


مورد الاختلاق: 

يدل الحديث الأُوّل على نزول الآية في أزواج النبئ عل . والحال أنّ الحديث الثاني 

- المؤيّد بظاهر الالتفات وغيره من القرائن في الآبة. وبالمقطوع به من الأحاديث - يدل 

على كوئهنا نأزلة دن أضكات الكشاد من أهل بيت ارال لك هكد وهلا وقاطنة 

والحسنّ والحسين 822 ويلحق بهم التسعة المطهّرة المودعة فى صلب الحسين عليه وغ . 

علاج الاختلاف: 

العلم بإمكان تجزئة آية واحدة في النزول: بل وبكثرة نزول الآآيات ' كذلك. يوجب القطع 

بتعدد زماني تزول الجزاين. ووضوح الأمر يجعلنا في غنى عن توضيحه., ولله الحمد. 
فائدة لطيفة في المقصودين بآية التطهير: تدلّ القرائن على عدم دخول أزواجه وَل في 

أهل بيتهيْيُ المقصودين بالتطهير في الآآية. منها : 

أ دلالة آية التطهير على عصمة مطلقة عالية لأهل البيت:82. عصمة لايدانيهم فيها 
أحد من دونهم , مع دلالة الآيات السابقة عليها. وكذا أوائل سورة التحريم. والمقطوع به من 
التاريخ والحديث, هو صدور ذنوب ومعاص من أزواج النبئ عله . 

ب ورود ضمائر الجمع المؤدّث قبل جزء التطهير وتكرارها. ثم تغيير الضمائر إلى 
الجمع المذكر, أو فقل: التفات وجه الخطاب من جماعة النساء إلى جماعة الرجال مع 


.١‏ شواهد التنزيل: ج ؟ ص١7‏ ح587. 





كمع ةا ا ال مم و م 015 كا أسبات اختلاف الحداية 
انحفاظ أصل الخطاب. فهى أشبه شيء بآية فِفَلَمَا رَأئ قَمِيصَهُ قَدّ مِنْ دُبْرٍ قال إِنَّهُ مِنْ 
كدِكُنَ إِنَّ كَيْدَكُنَ عَظِيمٌ * يُوسُفُ أَعْرِض عَنْ هذا وَاسْتَففِرِي لِذَنِكِ إِنْدِ كُنْتٍ مِنَ 
الخاطئين»' . 

ج- التفاوت في ملامح الكلام من التقريع الممزوج بالتقريب والاستعطاف ‏ حسب 
ماكان يقنضيه تفاوت أخوال الزوجات -اإلى التكريم البحض والفبجيل بما يفوق 
بعد وه الوضف: 

د النقل المتواتر. واعتراف عدد من زوجات النبيَّي -منهنٌ عائشة. وأمّ سلمة, 
وزينب بنت جحش-بعدم مشاركتهنٌ لهم /ة في ذلك. 

و دالْحَمْدٌ لِلّهِ الذي هدانا لهذا وما كُنا لِنَهْتَدِيَ ولا أن هدانا الله" . 

المثال الثاني : مورد نزول آية النهي عن نكاح المشركات 

.١‏ ابن المشهدي ‏ في ذيل : «وّلا تَتْكِحُوا الْمُشْرِكاتٍ حَنَّئ يُؤْسِنُ"-روي أنه 
بُعث له مرثد بن أبي مرثد الغنوي إلى مكّة ليُخرج أناساً من المسلمين. فأتته عناق ‏ وكان 
يهواها في الجاهلية ‏ فقالت: ألا نخلو؟ فقال: إن الإسلام حال بيننا. فقالت: لك أن تتزوّج 
بي ؟ فقال: نعم, ولكن أستأمر رسول الله يل. فاستأمره. فنزلت. ؟ 

". الواحدي ‏ في الآبة : (وَلَأَمَةٌ مُؤْمِنَةٌ خَيْرٌ مِنْ مُشْرِكَةِ وَلَؤ أَعْجِبَتْكُمْ...»'- 
بإستاذه إلى ابن عتاسن» قال : نزلت فى عبدَالله بن رواحة: وكانت له آمة شوداء. وانه عضت 
عليها فلطمها. ثم إنْه فزع. فأتى النبىيلك فأخبره خبرها. فقال له النبىيلُ: ما هي يا 


.59و174:فسوي.١‎ 
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خصائص حقل التفسير ال ا ماح ا ا سمو ا اناا عم 1 
عبدالله ؟ فقال: يا رسو الله هي تصوم وتصلّي وتحسن الوضوء. وتشهد أن لا إله إلا الله 
وأَنّك رسوله . فقال: يا عبدالله هذه مؤمنة. قال عبد الله : فوالّذي بعنك بالحقّ نبياً لأعتقتّها 
ولأتزوّجتّها. ففعل, فطعن عليه ناس من المسلمين, فقالوا: نكح أمة ‏ وكانوا يريدون أن 
ينكحوا إلى المشركين ويُنكحوهم رغبة في أحسابهم ‏ فأنزل الله تتعالى فيهم: (وَلَأَمَةٌ 

قال السيوطى: أخرج الواحدي وابن عبّاس من طريق السدي عن أبسي مالك. عن 
ابن عبّاس مثله . وقال أيضاً : وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم. عن السدي 
207 

أقول: وفي آخر رواية الطبري:... فأنزل الله فيهم: (وَلَأمَةٌ مُؤْمِنَةَ خَيْرٌ من 
مُشْرِكَة 4 (وَلَعَبْدٌ كُؤْمِنٌ خَيْرٌ مّن ُشْرِكِ»." 

'. قال السيوطي: وأخرج ابن أبي حاتم؛ عن مقاتل بن حيّان في قوله: ووَلَأَمَةٌ 
مُؤْمِنَةٌ 4 قال: بلغنا أنّها كانت أمدٌ لحذيفة سوداء. فأعتقها وتزوّجها حذيفةٌ. ؛ 


مورد الاختلاف: 


يدل الحديث الأوّل على نزول الآية في قضيّة «مرثد بن أبي مرثد الغنوى» والحديثان 


الآخيران على نزولها فى قضيّة «عبد الله بن رواحة» او «حذيفة». 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الأوّل على نزول قوله تعالى : «وَلا تَنْكِحُوا الْمُشْرِكاتٍ حَتّى يُؤْمِنَ) في 


520 راك ]فت تك ا او ق5ة مك 4ك دوس مه 3 
قضيّته. وحمل الثاني على كون النازل فى قضيّته هو: «وَ لامّة مُوْمِنَهُ خَيْرٌ مِنْ مُشركة 


.1778 أسباب نزول الآبات: ص 1/0 1177؛ ونحوه الطبري في جامع البيان: ج 1 الجزء ' ص‎ .١ 
.1١6 ص‎ ١ ؟.الدر المنثور: ج‎ 
.779 ص‎ ١ جامع البيان: ج ؟ الجزء‎ .'" 


؛. الدرٌ المشور: ج ١‏ ص3595. 





200 اما ل لا امو ص قن الس ا ا اها مسوك نمس لود ع ما مث لدت أسيات اختلاف الحايت 


وَلَو أَعْجَبَتْكُمْ». وأمًا الاختلاف بين كون الذى أعتق أمته فتزوّج بها هو ابنَ رواحة أم 
حذيفة -رضى الله عنهما ‏ فالظاهر أَنّه من سهو الراوي فى الرواية الثانية. ولا يهمّنا البحث 
عن هذه الجهة هنا . ١‏ 

قال العلامة الطباطبائي : «لاتنافي بين هذه الروايات الواردة في أسباب النزول؛ لجواز 
ولو عام هر اذك عر يسما الا دز يملق كر ديار ٠‏ 

أقول: يلاحظ عليه بأنّ الحمل على تعدّد 0 فرع إحراز تماميّة الآية النازلة في 
وقت النزول. كي يعقل التنافى بين الروايتين - المشتمل كل واحدة منهما على شطر من 
الآية ‏ بدلالة التزامية, وإلا فمع احتمال تعدّد زماني نزول الشطرين, فلابدٌ من الحمل عليه ؛ 
صوناً لكلّ من الروايتين, وأخذاً بظاهر كلّ منهما. 


0 الميزان فى ته تفسير القرآن: جا؟تصاء‎ . ١ 


السبب الثامن والستّون 
تكرّر النزرول 

قد ترد أحاديث متعدّدة تبيّن شأن نزول آية أو آيات معيّنة؛ مع اختلاف بينها؛ بأن يدل 
البعض على نزول الآية فى ظرف يختلف عمّا يدل عليه البعض الآخر. فالقول بتنافيها 
الحقيقي المانع عن الجمع بينها فرع شروط. منها: إحراز عدم تكرّر نزول' الآية المذكورة, 
وإلا فلتحمل عليه الروايات المختلفة بهذا اللون من الاختلاف في مقام الإثبات. هذا إذا 
أحر ز اعتبار الروايات المتنافية سنداً. 

وأمّا مع عدم إحرازها فلتحمل على احتمال تكرّر النزول؛ لاحتمال صدور تلك 
00 وفي نفس الأمر. اللّهمَ إلا إذا علم كذب بعضها. وهذا الجمع بلحاظ مقام 
الثبوت ونفس الأمر. وهو ما سمّيناه بالجمع أو العلاج الثبوتي. في قبال العلاج الإثباتي. 
وقد تقدّم تفصيلهما فى الأمر التاسع من المقدّمة. فراجع وتأمّل. 

توضيح ذلك : أن بعض الآيات لا تنزل إلا مرّة واحدة ويعيّن موضعها في الكتاب العزيز. 
والبعض الآخر يتكرّر نزولها. 

وعلى فرض التكرّر. إن كانت الآية الثانية مستقلّة عن الأولى ومغايرة لها بنوع من 


.١‏ قال السيوطي : «صرّح جماعة من المتقدّمين والمتأخرين بأنَّ من القرآن ما تكرّر نزوله». ثم قال: «من ذلك 
خواتيم سورة النحل, وأوّل سورة الروم. وآية الروح. والفاتحة, وقوله: «.عرض,ديزعة... » الآآية . وقوله: « ,امس 
دزاهر... » الآية . سورة الاخلاص. وكذلك قوله: «ائ,درءتة... » الآية» وعد من فوائده وحكّمه: التذكير. 
والموعظة, والتعظيم لشأن ما نزل مرّتين. والتذكير عند حدوث سببه لخوف نسيائه. فإنّه قد يحدث سبب من 
سؤال أو حادثة تقتضي نزول آية ؛ وقد نزل قبل ذلك ما يتضمّنها. فيوحى إلى النبيَ يي تلك الآية بعينها تذكيراً 
لهم بها. وبأنّها تتضمّن هذه (راجع الإتقان في علوم القرآن: ج ١‏ ص .)17١‏ 
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2115 ا ا تام لق سق اد كسد م 142 أسنات اختلاف الخدت 


التغاير تعدّدتاء واقتضت كلّ واحدة منهما موضعاً يختصٌ بهاء وإن كانتا في كمال المشابهة 
ول يعقل استقلالهما وتعايرهما إلا يوجود توع من التقاوت بين الآبتين»' كآن تكون كل 
واحدة منهما في سورة لها من التركيب والوضع غير ما للأخرى؛ فإنّ للوضع والتركيب 
مدخلية في المعنى . 


المثال الأول : نزول سورة الكوثر في نسل النبي يي المبارك 

.١‏ ابن عساكر والسيوطي عن جعفر بن محمّد. عن أبيه (نيع) قال: تُوُفَيَ القاسم ابن 
رسول الله عله بمكة فمّر. رسول الله يَيهُ وهو أت من جنازته على العاص بن وائل وأبنه 
عمرو. فقال حين رأى رسول الله َيِه : ني لأشنؤه. فقال العاص بن وائل: لا جرم لقد أصبح 
أبتراً. فأنزل الله: (إِنّ شَانِئَكَ هُوَ الأبترُ»"." 

والروايات الدالّة على نزول سورة الكوثر بمكّة مستفيضة مجمع عليهاء لا تقبل الريب. 

.ما رواه الترمذي بإسناده إلى يوسف بن سعد قال: «قام رجل إلى الحسن بن على 2ك 
بعد مأ بايع معاوية فقال: سوّدت وجوه المؤمنين, أو يا مسوّد وجوه المؤمنين. فقال:لا 
تبني رحمك الله؛ فإنٌ النبي يَف أري بني أمية على منبره. فساءه ذلك. فننزلت: ونا 
أعْطَيْناكَ الْكَؤكرَ4 ' يا محمد. يعني نهراً في الجنّة. ونزلت: (إنا أَنْرَلناهُ في لَيلةٍ 
الْقَدْرٍِ* وما أَدْراكَ ما لَيْلَهُ الْقَدْرٍه لَيْلَهُ القَدْرٍ خَيْرٌ مِنْ ألْفٍ شَهْرِ» ' يملكها بنوأميّة 
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. هذا الاستبعاد مضافاً إلى موافقته للاعتبار. مؤيّد بالاستقراء, فإنّ كلّ ما تأسَلنا فيه من الآيات المتشابهة 
وجدناء قد نزل في ضمن سورة أو طائفة من الآيات تختلف عن التي تشابهها. 

,7 الكوثر:‎ "١ 

". تاربخ دمشق: ج17 ص118١,‏ الدرٌ المنتور: ج8 ص 01. 

.”-١ ؛.الكوثر:‎ 

,5-١ القدر:‎ .0 


.سنن الترهذي: ج 0 ص 111 ح .5786٠‏ 





وروى الطبري بإسناده عن عيسى بن مازنء عن الأمام الحسناقة حديثا اخر 
00000 
مكنا يذل على ترولها فى العديتة دمضافاً إلن ذلك دوؤايات تدل على ترولها فين 


وفاة إبراهيم ابن رسول الله ولي . " 


مورد الاختلاف: 

وجود التنافى الصوري بين أحاديث الطائفتين ممًا لاغبار عليه؛ فإنّ الطائفة الاولى 
المجمع عليها تدلّ على نزولها بمكّة. والشانية على نزولها بالمدينة بعد الرؤيا التي 
أواء لكالل تعلي بن امت على عقن العويقه أو ضفيت ارتحال إبزافيه ادن 
رسول الله -عليه وعلى أبيه واله السلام_كما تدلٌ عليه الأحاديث المشار إليها فى 
الرقم الثالث. 


علاج الاختلاق: 
يمكن علاج هذا التنافي البدئى بإمكان تكرّر نزول السورة؛ فإنَّ الله تعالى يعرّي حبيبه عله 
بعد وفات ولده القاسم أو ولده عبد الله أو بعد وفاتهما ويبشّره قى هده السورة الموجزة 
العظيمة. بعظيم الجزاء. فبعد الابتلاء بعظيم ما أحزنه وأبكاه سلاه بنزول هذه السلوة 
الكريمة مرّتين أو مرّات. 

قال الزركشي في البرهان: «قد ينزل الشيء مرّتين؛ تعظيماً لشأنه. وتذكيراً عند 
حدوث سببه؛ خوف نسيانه», ثمّ ذكر منه: سورتي الفاتحة والتوحيد وآيةً الروح' ووقولّه: 


.١‏ راجع جامع البيان: ج ١6‏ الجزء ١‏ ص 77, البداية والنهاية: ج71 ص17 7. شواهد التنزيل: ج 7 ص101: نور 
الثقلين: ج؟ ص 7/817 ح5١.‏ 

. راجع تفسير القمى : ج؟ ص 440 ومجمع البيان: ج ٠١‏ ص 877 و كتاب سليم بن قيس: ص 777 و المعجم 
الكبير للطبراني: ج+ ص ١1/5‏ و الدرٌ المنثور: ج8 ص 101 عن أبي أيُوب. 

"'. الإسراء: 868. ْ 
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4م افا ل الو الف م فيو ل سحو كأسيات احعلاف القديت 


ل وَأَقِمٍ ألصَّلوة طَرَفَي آَلتّهَارِ)'..., وقال: «فإنَ سورة الإسراء وهو مكيتان) وسيب 
نزولهما يدل على أنّهما نزلتا بالمدينة. ولهذا أشكل ذلك على بعضهم. ولا إشكال؛ لأنّها 
نزلت مرّة بعد مرّة... ..' والحكمة في هذا كله أنّه قد يحدث سبب من سؤال أو حادثة تقتضي 
نزول آية, وقد نزل قبل ذلك ما يتضمّنهاء فتؤدى تلك الآبة بعينها إلى النبئ عَلة ؛ تذكيراً لهم 
بها وبأنّها تتضمّن هذه» ". 


فريدة ناضرة في تفسير الكوثر بمولاتنا فاطمة 80 

لما رأيت تشكيك بعض الفضلاء فى ورود روايات خاصّة عن العترة الطاهرة في تفسير 
«الكوثر» بالبتول الأطهر أمَّ أبيها وأمَ الأئمّة الأطهار _عليها وعلى أبيها وآلهما الصلاة 
والسلام_أردت أن أذكر , بعض الروايات الواردة في ذلك؛ ينزي لاحرهاء وشهرا لأحرمنا: 
وسأكتفى بنقل تلكم الروايات من دون تفسير وتحليل. 

من جملة ما استدركه ابن أبي الحديد على روايات السيّد الشريف الرضئّ في نهج 
البلاغة عن أمير المؤمنين8ة: «أَرْسَلَ إليه عمرُو بن العاص يَعيبُه يأشياء. منها أنه يُسمّي 
حَسَناً وحُمَيْناً هته وَلَدَى رسو ل الله يل فقال :2ه إرّسوله : قل للشانئ بن الشانئ: لو لم 
يكونا ولدايه لكان ابقر كما تعمد أبرك أن ؟ 

الكليني عن أحمد بن مهران وعلىّ , بن إبراهيم, جميعاً عن محمّد بن علىّ, «عيبن 
الحسن بن راشد. عن يعقوب بن جعفر بن إبراهيم؛ قال: كنت عند أبي الحسن موسى 8 إذ 


5-0 


.1١١8 هود:‎ . 

. أقول: ذكر الزركشي هنا من موارد تكرّر النزول آيقى: ١١77‏ من التوبة و01 من القصص. تمسّكاً 
اكه د اله ول ري ف نظو :ذلك موقل هذا يؤكد على أنه 7 يكن تسد كل ساقيل اتديين 
المتكرّر نزوله. 

". البرهان في تفسير القرآن: ج١‏ ص .7١‏ وحكاه عنه السيوطي في الإتقان في علوم القرآن: ١‏ ص 17١‏ وعبارة 
ذيلهاكما يلي : «يتضمنها فيوحئ إلى النبيّ يدي تلك الآآية بعينها تذكيرأ». 

؛. شرح نهج البلاطة:ج ١٠ص‏ الاح 4116. 
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أتاه رجل ‏ والحديث طويل-سأله 9ه فيه عن أمور. منها عن: 9ح #وَالْكِتاب الْمُبِين * 
نا أَنرَلناهُنِي لَيْلَةٍ ُبارَكَةٍ إِنَا كُنَا مُنْذِرِينَ* فِيها يُفْرَقْ كُل أر حَكِيمٍ)'. ما 
تفسيرها في الباطن؟ فقال: أمَا إحة» فَهْرَ مُحَمّدْيُ. وهو في كتاب هود الذي أَنَزِلَ 
عليه. وهو مَنقوصٌ الحروف. وأمّا «الْكتابٍ الْمُبِينِ 4 فهو أميرُ المرُمنين علىٌ للة. وأمَا 
اللي » ففاطمةٌ, وأمّا قوله: «فِيها يُفْرَقُ كل أَهْرٍ حَكِيمٍ» يقول: يَخْرُجُ مِنها خَيرٌ 
كثيرٌ؛ فَرَجُلُ حَكيمٌ. و رَجُلْ حَكيم؛ و رَجُلْ حَكيم. فقال الرجلّ: صِفْ لي الأَوَّلَ و الآخِرَ 
مِنْ هؤلاء الرجالٍ. فقال: إن الصِفاتٍ تَشْتَبهُ. و لكِنّ الثالتَ مِنَ الوم أصِفُ لَكَ؛ ما يَخْرْجٌ 
ل 

أضف إلى ذلك الروايات الواردة في شأن نزول السورة. وهي كثيرة جداء ولتكفين 
بنماذج منها مع تقطيعها ؛ لما يقتضيه الاستطراد. وهي : 

أخرج البيهقي فى الدلاثل عن محمّد بن على يعني الإمام الباق ر ل قال :كان القاسم 
ابنُ رسول الله يِه قد بَلَمَ أن يَرَكَبَ الدابّة. ويسيرٌ على النجيب. فلمًا قَبِضَّه هد قال 
عمرو بن العاص: لقد أَصبَحَ محمد أبترّ مِن ابْنِه. فأنرّل الله...»" 

أخرج الزبير بن بكار وابن عساكر. عن جعفر بن محمّد. عن أبيه . قال : توفي القاسم ابن 
رسول الله يل بمكّة. فمرّ رسول الله يِه وهو آتٍ من جنازته علئ العاصي بن وائل... فقال: 


غّ 


ومن أراد تفصيل ذلك فعليه بمراجعة مقالنا المستوفى لهذا البحث * 


لاجرم لقد أصبح أبترء فأنزل الله... الحديث. 


.4-١ الدخان:‎ .١ 

؟. الكافي: ج ١‏ ص 21/8 ح 1. 

". دلائل النبوّة: ج؟ ص 15,؛ أسد الغابة: ج 4 ص08 الرقم 47017 الإصابة: جه ص 588 الرقم 7784 الدرك 
المنتور: ج8 ص 301. 

الدرٌ المنتور: ج4 ص 107. 

. مقالة «فاطمه, كوثر قرآن» في مجلّة علوم حديث (الرقم١3)‏ بالفارسيّة. 
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ا لات لل ات ااا ل لهم ال ا مف وتم .سات اختلاف الغيت 


المثال الثاني : تقدّم بعض الصحابة على النبييَلةٌ ونزول أوائل سورة الحجرات 

.١‏ البخاري في صحيحه والنسائي فى سننه. عن عبد الله بن الزبير. قال: قدم ركب من 
بني تميم على النبىيَلك؛ فقال أبو بكر: أمّر القعقاع بن معبد بن زرارة. قال عمر: بل أَمّر 
الأقرع بن حابس . فقال أبو بكر: ما أردت إلا خلافي! قال عمر: ما أردت خلافك. فتماريا 
حنى ارتفعت أضواتهما؛ فنزل فى ذلك : 9جتافهَا آلْدِينَ اموا لاثقتهوا»' الآيد....؟ 

". قال أبو الصلاح: رووا عن سفيان. عن فضيل بن الزبير. عن نقيع. عن أبى كديبة 
الأزدي. قال: قام رجل إلى أمير المؤمنين 8 فسأله عن قول الله تعالى : (يَتَأَكُهَا آَنّذِينَ 
َامَنُوا لَاتُقَيَمُوأ بَيْنَ يدي آللَِّ وَرَسُولِهِ4 فيمن نزلت؟ فقال:ما تريد! أتريد أن تغري بي 
الناتى؟ قال +30 أخير المؤسشين وو لان الحنك أن أعلج فالا علتن: جلي كال اكب 
عامراً. اكتب معمّراً. اكتب عمر, اكتب عمّاراً. اكتب معتمراً؛ في أحد الخمسة نزلت. قال 
سفيان : قلت لفضيل : أ تراه عمر. قال فمن هو غيره. ' 

. الطبرسي : نزل قوله : و يَتأَيّهَا آلَذِينَ َامَنُوا َاتُقَمُوا4 في وفد تميم.وهم 
عطارد بن حاجب بن زرارة في أشراف من بني تميم؛ منهم الأقرع بن حابس والزبرقان بن 
بدر وعمرو بن الأهتم, وقيس بن عاصم فى وفد عظيم. فلما دخلوا المسجد نادوا 
رسول الله يييهُ من وراء الحجرات أن اخرج إلينا يا محمّد. فآذى ذلك رسول الله وَل فخرج 
إليهم. فقالوا: جئناك لنفاخرك. فأذن لشاعرنا وخطيبنا. فقال: قد أذنت. فقام عطارد بن 
حَاسن وقال: الحمد لله الذي جعلنا... ثمّ جلس فقال رسول الْهيِ لنابت بن قيس بن 
شماس : قم فأجبه. فقام فقال: الحمد للّه... قال الأقرع: إِنّ هذا الرجل خطيبه أخطب من 


خطها وشاعره عفر مو شاعراء وأ ضواتيد اعلنق أضواتة ا لإقاها فرعو ارس 


١ :تارجحلا.١‎ 

؟ . صحيح البخاري: ج 4 ص ١017‏ ح5١٠1.,‏ سنن النسائي ؛ ج48 ص 171 نحوه, تاربخ دمشق: جة ص .11١‏ الدر 
المنثور: ج8 ص 507. 

". بحار الأنوار: ج 7٠١‏ ص 174 نقلاً عن تقريب المعارف لأبيالصلاح الحلبي. 





يذلدك 


يلحك 


رنوك أن ع تحن جوائيف وأمتهرا عن ابو احان” 
5. الطبرسي: عن أبي حمزة الثمالي. عن عكرمة؛ عن ابن عبّاس: إنهم ناس من بني 
العنبر كان النبى يلك أصاب من ذراريهم, فأقبلوا فى فدائهم, فقدموا المدينة ودخلوا المسجد 
٠. 0‏ 5 سَلَافْهُ » 5 ١‏ 5 5 31 
وعجلوا ان يخرج إليهم النبى عه فجعلوا يقولون: يا محمّد اخرج إلينا. 


مورد الاختلاف: 
دلالة الحديثين الأوّلين على نزولهما فى رجلين من قريش. ودلالة الشالث على نزولها 
في المذكورين من وفد تميم الّذين فاخروا الرسول يَلْهُ في الخطابة والشعرء فغالبهم. 
ثم أجازهم فأحسن جوائزهم و أسلموا. ودلالة الرابع على نزولها في وفد بني العنبر الذي 
أسر المسلمون عدّة منهم فجاؤوا لفدائهم, فلم يراعوا الآداب. فأعتق يي نصفهم. وفادى 
النتصف الآخر." 


علاج الاختلاف: 


بحملها على نزول الآآية عقيب جميع هذه القضاياء أو نزولها تارة عقيب القضيّتين الأوليين. 


المثال الثالث: تكرّر قضيّة اجتماع أهل البيت:ة: تحت الكساء 
وردت طوائف من الأحاديث في نزول آية التطهير وأصحاب الكساءئة . كلّ طائفة 
منها تبيّن نزولها في زمان أو مكان أو بخصوصيات تختلف عن المذكور في غيرهاء إليك 
نموذجأن منها: 
ابماوراء الراك امعان تادر عن ام جلي دوقي لله عنها زوج النبي 6 : أن 
.١‏ مجمع البيان: ج ؟ ص 151١.؛‏ بحار الأنوار: ج0١‏ ص 5١‏ ؛ وراجع تفسير القمّي: ج 7 ص 7١8‏ نحوه. 


". مجمع البيان: ج1 ص 154 : بحار الأثوار: ج/7١‏ ص 77. 
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3غ ل و بوم ساو اعنم ومن اسل و مسحم و لوعو عام اام حم دن (أنفضات اختلاف الحديك 


النبى يله كان فى بيتها على منامة له. عليه كساء خيبري. فجاءت فاطمة -رضى الله عنها ‏ 
ببرمة فيها خزيرة. فقال يل : أدعي زوجك وابنيك. فدعتهم. فبينما هم يأكلون إذ نزلت على 
النبئ عل : وإِنّما يُرِيدُ الله لِيُدْهِبَ عَنْكُمُ الرَجْسَ هل الْبَيِْ و يُطهَرَكُمْ تَطهيرًا». فأخذ 
النبى يَظ بفضلة الكساء. فغشّاهم إِيّاها. ثم قال: الهم هولاء أهل بيتي. وحامّتي. فأذهب 
55007 لور اتطويرا دالوا كلو داكت الف اه تنللة كرض إل متها 
فأدخلت رأسي في البيت فقلت: وأنا معكم يا رسول الله ؟ فقال: نك إلى خير مرّتين.' 
". وبإسناده عن إسماعيل بن عبد الله بن جعفر الطيّار. عن أبيه. قال: لمّا نظر النبى كل 
إلى جبرئيل هابطاً من السماء قال: من يدعو لي؟ من يدعو لي؟ فقالت زيتب:أنايا 
رسول الله . فقال: ادعي لي عليّاً وفاطمة وحسناً يميد لهل سيدا عرق تمه ويا 
عن يساره. وعلياً وفاطمة تجاههم. ثم عغشّاهم بكساء خيبري وقال: اللّهمٌ إن لكل نبيّ 
أهلاً. وإنّ هوّلاء أهلي. فأنزل الله تعالى : (إنَّما يُّرِيدُ اللّهُ لِيُدْهِب عَنْكُمُ الرَجْس أَهْلَ 
الْبَيتِ» الآآية. فقالت زينب: يا رسول الله ألا أدخل معكم؟ قال: مكانك؛ فإنّك على خير إن 
عا ا" 
". الحاكم الحسكاني بإسنادين عن محمّد بن مصعب. وعن شدّاد أبى عمّار. قال: 
«دخلت على واثلة وعنده قوم. فذكروا عليّاً فشتموه فشتمته فشتمته. معهم فلمًا قامواقال: 
عضيك هذا الرجل 15 قلت رايت التوم عن مس مدي قال الا أ خيرك نما رايت 
من رسول الله !! قلت: بلى. قال: أتيت فاطمة أسألها عن علىّ. فقالت: توجّه إلى 
رسول الله يل فجلست أنتظره حتتى جاء رسول الله ومعه علىّ وحسن وحسين أخذ كل 
واحد منهما بيده حتّى دخل, فأدنى عليّاً وفاطمة فأجلسهما بين يديه. وأجلس 
عدا وحسا كل واتوسه على تعلو و نعلي ويدار كاده كوهد 


.١‏ شواهد التنزيل : ج 1 ص 17١‏ ح7/71, الد رٌ المنغور: ج0 صغ18١‏ نقلاً عن أبن جرير وابن أبي حاتم والطبراني 
وابن مردويه. 
1 ..شواهد التنزيل :جاص 3ن ح الا , :وزوآه أيضاً بقيرما أء كتريا إليهمن أسالينه: .راجع ح 311/5 وكلااو ولا 





الآية : وإِنّما يُرِيدُ اللّهُ ليُذهِبَ عَنْكُمُ الرَجْسَ أل الْبَئْتِ»». ١‏ 


وزو توه أيضأ بعدة أسائيد:؟ 


مورد الاختلاف: 
الخديف الأول كتفيض من الأحاء يق يدل عل أن نزول #1الطهير كان حت أذ 
سلمة, وذلك بعد مجيء فاطمة يه ببرمة فيها خزيرة. وأنّها هي الّني دعت زوجها وابنيها 
هين ينل قولت الآره سيق دا كانوا باكلو: 

والثاتى يَذْلٌ على أتد ع ين را خبركيل هانظأً من السماء آسر آن تدع لاعلياً 
وفاطمة وحسناً وحسيئاً 8 فدعتهم زينب بنت جحش _رضي الله عنها -... فنزلت الآية. 

والحديث الثالث وأشباهه يدلّ على أن الاجتماع تحت الكساء وقع في بيت فاطمة يإلا. 
وأَنّ واثلة كان حاضراً هناك. فسألهي للالتحاق بهم ... 

فالتنافي بين الروايات المذكورة _مع قوّة أسانيدها إجمالاً-غير قابل للإنكار. 


علاج الاختلاف: 

ظهْن وعد علاج مثا يتاه اننا. لامكان عمل الرواشن الأولفى علق تكدر نزول آية 
التطهير؛ لحكمة بالفة من الله تعالى . نعم الحنديث الثالث لا يحمل على تكدّر الترول: بل هو 
يمول عن : تكزار زلاوائد ولك للية..وأئه كان مأعوراً سكزار قن الكسناء وقراءة آيد 
التطهير في كلّ مرّة؛ لغرض استحداث عظيم فضل الله ورحمته وبركاته عليهم أهل البيت. 
ولما في ذلك من النصّ والتأكيد على كونهم 22 هم المقصودين المخصوصين بهذه العصمة 
الكبرى والمكانة الأسمى . ؤلِيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَينَةِ ويَحيئ مَنْ حَيّ عَنْ بَيَنَة ون الله 


لَسَمِيعٌ عَلِيمٌ» '. فلا يمكن حمل جميع مواردها على تكرّر النزول. 


.37836 شواهد التنزيل: ج؟ ص17 ص‎ .١ 
راجع شواهد التنزيل: ج 7 ص 71 ح387 وص 7/اح3517.‎ ." 
الأتفال: 7غ,‎ .* 
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المثال الرابع : احتباس الوحي عن رسول اللْهوَية لأيَام 

١‏ مادلٌ على نزول آية «الروح» بمكمّة عقيب سؤال المشركين أسئلة ثلاثة منها السؤال 
عن الروح, فوعدهم النبيّ الكريمعلة بنزول وحى في ذلك, ولم يستثن. فاحتبس عنه 
الوحي لأيّام. فاغتم رسول الَهيِ, فسلاه الله وأرضاه بنزول سورة «و الضحى» '. 

31 الطبراني عن حفص بن سعيد القت :قال سجؤتد أت .دعن أتها كانت خادم 
رسول لهي أن جرواً دخل البيت ودخل تحت السرير ومات, فمكث نبي هيه أربعة 
يام لا ينزل عليه الوحي. فقال: يا خولة. ما حدث في بيت رسول الله َل. جبريل 
لايأتينى ؟ ! فهل حلاث فن وي تارسؤل اشاحدف 5 ققلك:مااى علينا يوم شيرمن يومناء 
فأخذ برده فلبسه وخرج. فقلت: لو هيّأثٌ البيت وكنسته. فأهويثٌ بالمكنسة تحت 
السرير: فإذا شىء تقيّل: فلم أزل حتى أخرجعه: فإذا بجرومنيت+ فأهزته بيدى 
فألقيته خلف الدار, فجاء نبي لله يليه ترعد لحييه ‏ وكان إذا أتاه الوحي أخذته الرعدة 
فقال: يا خولة دتّريني, فأنزل الله عليه 9و آلحئ # و أَلَيْلٍ إِذَا سَجَئْ # مَا وَدَّعَكَ رَيُكَ 
وَمَا قَلّن»"." 

". في كتاب المناقب لابن شهر أشوب عن تفسير الشعلبي؛ عن جعفر بن محمّدليك, 
وتفسير القشيري عن جابر الأنصاري. وفى مجمع اليبان ‏ واللفظ للأخير -عن الصادق ة, 
قال: دخل رسول الله وَثيْهُ على فاطمة نه وعليها كساء من ثلّة الإيل وهىي تطحن بيدها 
وترضع ولدهاء فدمعت عينا رسول اليل لما أبصرهاء فقال: يا بنتاه تعجّلي مرارة الدنيا 
بحلاوة الآخرة فقد أنزل الله عليّ: (وَلَسَوْفَ يُعْطِيكَ رَيُّكَ فَتَوْضَيّ».' 


١.راجع‏ الدرالمنثور ذيل السورة. 

"'. الضحى: ١-5؟.‏ 

7 المعجم الكبير: ج 74 ص ١14‏ ح177. أسباب نزول الأبات: ص 4/7 ح ٠٠‏ نحوه, الدرٌ المنثور: ج8 ص 01١‏ 
نقلاً عن ابن أبي شيبة والطبراني وأبن مردويه. 

؛. المناقب لابن شهر آشوب: ج17 ص ,١1١‏ مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 770., مكارم الأخلاق: ج١‏ ص 100 ح 76/او 
ص 0١7‏ ح 17724 , التمحيص : ص 3 ,؛ بحار الأنوار: ج417 ص7 ح8, نور الثقلين: ج 4 ص 016. 


مورد الاختلاف: 
دلالة كلّ من الحديثين على نزول آية «وَلَسَوْفَ يُعْطِيكَ4 فى قضيّة وزمان غير ما دل 
عليه الآخر. 


علاج الاختلاف: 
يلمعا قد 

قال العلامة الطباطبائى : « تحتمل الرواية نزول الآية وحدها بعد نزول بقيّة ايات 
السورة قبلها ثمّ الالحاق. وتحتمل نزولها وحدها ثانيأ»'. 

أقول: كلّ من الحديثين الأوّلين يدل على نزول السورة عقيب قضيّة غير ما يدل عليه 
الآخر. فيحملان على احتمال تكرّر النزول. أو على نزولها عقيب القضيّتين معاً ولم أتنبّت 
أنّ خولة الخادمة كانت تخدمديطك في مكّة أم في المدينة. فإن أحرز الثاني فلا يبقى إل 
الوجه الأوّل أو طرح الرواية الثانية 00 ْ 

وأمّا الحديث الثالث فلا يدل على أكثر من قراءت هي للسورة فى تلك القضيّة. 
فتنته . وسنتكلّم عنه في البحث عن «التباس موارد الجري بموارد النزول» وسببيّته 
لاختلاف الحديث. 7 

تنبيه : لا يخفى أنّ قول الصحابة والتابعين بنزول بعض الآيات أو السور في قضيّة كذا 
ربما كان معتمداً على اجتهادهم في مقام التطبيق, لا على نقلهم لسبب النزول, ولهذا قلّما 
يتفق فى موارد الاختلاف الوثوق والإذعان بتكرّر النزول ولو مع الوثوق بصدور الروايات 
عن المحابة واشابعين؛ 

وإليك كلمة قيّمة للزركشي: «العالم قد يحدث له حوادث فيتذكّر أحاديث وآيات 
تتضمّن الحكم في تلك الواقعة. وإن لم تكن خطرت له تلك الحادثة قبل مع حفظه لذلك 
النصٌ, وما يذكره المفسّرون من أسباب متعدّدة لنزول الآية قد يكون من هذا الباب, لا سيّما 


.7١1ص‎ ٠١ الميزان فى تفسير القرآن: ج‎ .١ 


0 وطن ا العا ونح اماه الا الب لوو وا و افوا امع لقو ا لواو احة نتن ؟ أسباب اختلاف الحدنتك 
وقد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال: ' نزلت هذه الآية فى كذا” فإِنّه 
وديذللة عد الآ عمد كد السك لان هذا كان اتسيف توراها. وبعباعة تن 
المحدّئين يجعلون هذا من المرفوع المسند. كما في قول ابن عمر في قوله تعالى: 
ونِسَآوُكُمْ حَرْتٌ لَكُمْ)'. وأمًا الإمام أحمد فلم يدخله في الفيشة وقدلك ملم وغيره 
وجعلوا هذا مما يقال بالاستدلال وبالتأويل. فهو من جنس الاستدلال على الحكم بالآية, 


لامن جنس النقل لما وقع»'. 
.١‏ البقرة: :1؟1؟, 


". البرهان في علوم القرآن: ج١‏ ص؟57. 





السبب التاسع والستّون 
اختلاف الاصطلاحات 


ربما يكون الاختلاف بين العلماء -رواة وغيرهم ‏ بسبب الاختلاف فى الاصطلاح 
فيستعمل بعضهم اصطلاحاً ويقصد به معنى. مع استعمال الغير اصطلاحاً آخر له. بل قد 
يكون الاصطلاح الثانى مضاداً للأول بحسب ظاهره. وربما يستعمل اصطلاحاً مضاداً له 
جد قوسم اثلا ديقي لالش لالش الذي اللشود بن الغا الال ونا 
هو إلا من أجل اختلافهم في معنى المصطلحين. 

من قبيل الاختلاف في عددمن السور المكية والمدنية, الناشئ من الاختلاف في المعنى 
المراد من هذين المصطلحين ؛ لاختلافهم في ملاك إطلاق المكّية والمدنية على وجوه: 

فمنهم من جعل الملاك زمانَ هجرة النبئّ ييه ووصوله إلى المدينة المنوّرة؛ فما تزل قبل 
هذا الزمان فهو مكيّ. وما نزل بعده فهو مدنيٌ. حتى ولو نزل فى جوف المسجد الحرام. 

ومنهم من اعتبر ذلك بالمكان؛ فما نزل بمكّة وحواليها فهو مكّى. وما نزل بالمدينة 
وحواليها فهو مدني. سواء كان زمن نزولهما قبل هجر ته عَلِةٌ أم بعدة. 

ومنهم من اعتبر ذلك بالمخاطبين ؛ فما كان من القرآن خطاباً لأهل مكّة فهو مكّىَ وما 
كان خطاباً لأهل المدينة فهو مدني . وقد اليا هذا الاصطلاح في أصله مأخوذ من كلام 
ابن مسعود: «كلّ شيء نزل فيه (يَتأيُّهَا ألنّاسُ » فهو بمكّة. وكلّ شيء نزل فيه و يَتأيّهَا 
َلّذِينَ عَامَنُوا 4 فهو بالمدينة». وذلك لأنّ الغالب على أهل مكّة الكفر. والغالب على أهل 
المدينة الايمان»' . 


.١17١-1١19 ص‎ ١ راجع في ذلك: التمهيد فى علوم القرآن: ج‎ .١ 
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م ا ات ا م ا اك ول مسال ند أسبات اختلاف الحديك 

فأشهر الملاكات وإن كان هو الأوّل بل هو الأنسب'_إلآ أنّ الاختلاف المذكور ربما 
يوب اختلافاً فى الروايات التى لهااضلة بالتزول” لاسيما إذا كان نفس الرواة مين أهنل 
الخلاف فى المصطلحات. سواء فى الروايات الّتى كان الراوي فيها بصدد النقل بالمعنى؛ أو 
كان الراوي يخبر عمّا نزل في ظرف حضوره. 


المثال الأول : نزول سورة البيّنة 
.١‏ أخرج ابن مردويه عن أبن عبّاسء. قال: نزلت سورة وِلَمْ يكن » بالمدينة:* 
'. الدر الممثور: أخرج ابن مردويه عن عائشة. قالت: نزلت سورة ولَمْ يكن » بمكة. " 


مورد الاختلاف: 
هو واضح ولا يحتاج إلى تقرير . 


علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الأوّل على الاعتبار فى المكية والمدنية على الزمان, والثاني على الاعتبار 
بالمكان. والشاهد على ذلك واف 1م 

تأوبق الأبات بإسناده عن عبد الله بن أبي رافع . عن أبيه . عن جدّه أبي رافع: أن عليّاً هد 
قال لأهل الشورى: أنشدكم بالله هل تعلمون يوم أتيتكم وأنتم جلوس مع رسول اله َل 
فقال: هذا أخي قد أتاكم . ثم التفت إلى الكعبة وقال : ورب الكعبة المبنيّة إنّ هذا وشيعته هم 


١‏ لما يترنّب على هذين المصطلحين, من معرفة زمان النزول في فهم انّجاه الآيات. ومعرفة جهات النسخ 
والتخصيص والتقييد وتعيين شؤون النزول. وغيرها ممّا له دخل في فهم مغزى النصوص القرآنية. مضافاً إلى 
صعوبة التعرّف على محال نزول أكثر الآآيات والسور. ومعرفة أَنْها هل نزلت في مكدّة أو في المدينة أو في 
سفره يي إلى فج عميق الذي لأينة من خوال كه ولا المدرية. أهفن إلن ذلك أن الأعبار يقير الزمان سظلزم 
الحال وعدم استيعاب المصطلحين لجميع القرآن . وتتضاءل حينئزٍ فوائد معرفة المكّي والمدنيّ. فتأئل. 

. الد رالمتثور: ج 7 ص 7/7. 

"'. الدر المثور: ج 3 ص 577. 





الفائزون يوم القيامة. ثمّ أقبل عليكم وقال: أما إنّه أوَلكم إيماناً. وأقومكم بأمر الله. وأوفاكم 
بعهد الله . وأقضاكم بحكم الله. وأعدلكم في الرعيّة (وأقومكم) وأقسمكم بالسويّة. 
وأعظمكم عند لله مزيّة. فأنزل الله سبحانه (إِنّ لذِينَ ءَامَنُوا وَعَمُِو لص لِحَتٍ أُوْلَتِكَ 
هُمْ خَيْرُ آَلْبَرِيَةِ 4. فكبّر النبى يله وكترتم . وهنّأتموني بأجمعكم. فهل تعلمون أنّ ذلك 
كذلك ؟ قالوا : اللّهمّ نعم ' 

تفسير فرات الكوفي : أخبرنا أبو عمر, قال : أخبرنا أحمد. قال: حدّئنا محمّد بن 
أحمد بن الحسن القطواني. قال : حدّئنا إبراهيم بن أنس الأنصاري, قال : حدّثنا إبراهيم بن 
جعفر بن عبد الله بن محمّد بن سلمة. عن أبي الزبيرء عن جابر بن عبدالله. قال :كنا عند 
النبي ييه فأقبل على بن أبي طالب لئة. فقال النبى َل : قد أتاكم أخي . ثم التفت إلى الكعبة 
فضربها بيده ثم قال : والّذي نفسي بيده. إن هذا وشيعته لهم الفائزون يوم القيامة. ثم قال: 
إنّه أوَلكم إيماناً معى 2 وأوفاكم بعهد الله . وأقومكم بأمر الله وأعدلكم فى الرعيّة. والسمكم 
بالسويّة. وأعظمكم عند الله مزيّة. قال : فنزلت «إِنّ ألّذِينَ ءَامَنُوأ وَعَمِلُوا ألصُمَلِحَتٍ 
أُوْلتيكَ هُمْ خَيْرُ آلْبريّة قال : وكان أصحاب محمد رسول الله يل إذا أقبل على :38, قالوا: 
قرا ال 1 ١‏ 

إخارة إن أميلة اخري 

ا بؤزات :وواياك دل على كو شورة الشاء لنية بوقو سن يني أنه أده الاتانات”* 
وأَنّها مككية. بحجّة أن ابن جريج قال: إنّها نزلت بمكّة عام الفتح بشأن مفتاح البيت الحرام. 

".ما ورد في نزول سورة النصر. 

'. مأ ورد في كون المطقفين مكّية أو مدنية. ومن المعلوم نزولها قُبَيلَ وصول النبيت عل 
المدينة على مشرّفها الاف التحيّات والصلوات والسلام. ١‏ 


١.تأويل‏ الأبات الظاهرة: ج 7 ص 77ح 1. 

١‏ . الأمالي للصدوق: ص ١10١‏ ح8 4. نور النقلين: ج 4 ص 7411 ح١١.‏ الدرٌ المنثور: ج71 ص 74/؛ وراجع تفسير 
فرات الكوفي : ص 0480 ح 4 0/و بشارة المصطفى: ص ١85‏ ح 1 ٠١‏ واص157ح16. 

"7. النساء: 068. 
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السبب السبعون 
إفراد بعض المنزل فيهم بالذكر 

قد تختلف الروايتان في نزول آية, فتدلٌ إحداهما على نزولها في فضل أو تقريع رجل. 
مع دلالة الأخرى على نزولها في غيره؛ فيبدو من ظاهرهما الاختلاف والتنافي. وربما 
يعالجهما بعض أهل التفسير والحديث بترجيح أحداهما وطرح الأخرى. والحال أنه لا 
تنافي مستقرٌ وحقيقي بينهما؛ فإنّكلاً منهما يثبت شيئاً من دون نفي لمدلول الآخر. وقد 
اشتهر في الأصول أنه لاتنافي بين المثبتين. كما شاع أن «إثبات شيء لا ينفي ما عداه». 

إذأ فالعلاج الصحيح لهذا اللون من التنافي الصوري بحمل كلّ منهما على بيان بعض من 
نزلت فيهم الآية . ولا يخفى أنّ شرط هذا الوجه من الجمع صحّة مشاركتهم في عمل أو صفة 
أو نحوهما ممّا يسرّغ تشريكهم فيما نزل من الفضل أو التقريع. سواء كانوا متساوين في 
استحقاق ذلك أم مختلفين. 


المثال الأول : المراد بالشانئ الأبتر 
.١‏ السيوطي : أخرج ابن أبي حاتم عن السَّدَيِئِك قال: كانت قريش تقول إذا مات ذكور 
الرجل : بتر فلان. فلمًا مات ولد النبى يي قال العاصي بن وائل : بتر.' 
؟. وقال أيضاً: أخرج البيهقي في الدلاثل عن محمّد بن على يعني الإمامَ الباقراظة - 
قال:كان القاسم ابن رسو همك قد بلغ أن يركب الدايّة ويسير على النجيب, فلمًا قبضه 
الله كك قال عمرو بن العاص: لقد أصبح محمّد أبتر من ابنه. فأنزل الله تعالى على نبيّه عل : 


.181 الدر المسثور: ج4 ص‎ ١ 


(إِنّآ أَعْطَيْتَكَ آَلْكَؤْكَرَ4-عوضاً يا محمّد مصيبتك بالقاسم ‏ فصل لِرَبَكَ وَأَنْحَرْ:* إن 
شَانِئَكَ هو الأَترُ».١‏ 


يدلّ الحديث الأُوّل على كون نزول الآية لتقريع العاص بن وائل. ذاك اللئيم المجمع على أَنّه 
«الشانىّ الأْبتر», ويدل الثاني على نزولها في ابنه عمرو بن العاص . 


علاج الاختلاف: 
هذا التنافى البدئى دفع البيهقى إلى معالجته بتضعيف الرواية الثانية. فقال: «هكذا روي بهذا 
الاسناد. وهو ضعيف, والمشهور أَنّها نزلت فى العاصى بن وائل '»؛ ولعلّ قوله بعدالة 
الصحابة مطلقاً وبناءه على الذبٌ عن صحابن -كاين العاص_قد أَثّر على علائقه ومبانيه 
العلمية. فدفعه إلى تخفيف مثالبه بمثل هذا العلاج. وإلا فإن طريقته وديدنه في علاج 
مختلف الحديث هو السعى والمبالغة فى الجمع والتوفيق مهما أمكن, ولو بتكلّفات بعيدة 
وتأويلات باردة. 
وكيف كان فتضعيف الرواية لايحسم المشكلة بعد اعتضاد مضمون الرواية الثانية 
بمسشيقن مر الأساد يه" 
فالعلاج الصحيح هو الجمع بينهما بحمل كل واحدة من الروايتين على كونها متكفلة 
لبيان بعض من نزلت فيهم الآية الكريمة. 
١.دلائل‏ النبوّة للبيهقى: ج ١‏ ص15 , الد ر المنثور: ج7 ص8 .5١‏ 
؟. المصدر المتقدّم. 
". راجع الخصال: ص 401 ح 7 بإسناده عن مالك بن ضمرة الرواسي. عن أبي ذرّ عن رسول اله يلي : «شرٌ الأوّلين 
وكان آخرهم الأبتر ؛ وهو عمرو بن العاص»؛ وككتاب سليم بن قيس: ج 7 ص 7ح 77 خطبة أمير 


المّمنين:#ة فى البصرة بتكذيب ابن العاص ؛ وما رواه عليٌ بن إبراهيم القمّى في تفسيره: ج ١‏ ص 110 في 





.6 و سودت اشنات اختلاف الحديث 

والشاهد لهذا الوجه الأحاديثٌ المستفيضة ' الدالّة على مشاركة هذين الأجلفين 
الوالد والولد واهتمامهما بشتم النبيّ الكريميَي والشماتة به كما تدلٌ الروايات الواردة 
ذيل سورتى الكوثر والكافرون على مساهمة عقبة بن أبي معيط. ' والحكم بن أبي العاص , 
و أبي جهلء' و الوليد بن المغيرة. ' والأسود بن عبد المطّلب, وأميّة بن الخلف* لهم في 
ذلك. 


المثال الثانى : المراد بمن قال: «هو أذن» 


ما ورد من الروايات المتكقّلة لبيان نزول قوله تعالى: 9وَمِنّْهُمُ الّذِينَ يُؤْدُونَ النَّبِيٌ 
وَيَقُوُون مو أذْنْ قل أَدنُ خَيْرٍ لكمْ يُْمِنُ بال وَيُؤْمِنُ لِلمؤْمنِينَ و رحمة لِلَّذِينَ آهثوا 
مِنْكُمْ وَالَّذِينَ يُؤْدُونَ رَسول الله لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ»'. 

.١‏ في الدرٌ المثور: أخرج ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عبّاسء قال: 
كان نبتل بن الحارث يأني رسول اليل فيجلس إليه. فيسمع منه. ثم ينقل حديئه إلى 
المنافقين, وهو الذى قال لهم: إِنّما محمّد أذن من حدّثه شيئاً صدّقه. فأنزل الله فيه: 


.١‏ من ذلك: ما في الاحتجاج: ج ١‏ ص17- 10 ح :10١‏ «اروي عن الشعبي وأبي مخنف ويزيد بن أبى حبيب 
النعري عق الإمام ادن .+6 سساو :التو ابح عل لابخ 014 قال ارين سيك 4 :كاي مور 
المؤمنين نه إلى عمرو بن العاص: من عبد الله على أمير المؤمنين إلى الأبتر ابن الأبتر عمرو بن العاص شان 
محمّد وآل محمّد في الجاهليّة والإسلام..». وشرح نهج البلاغة: ج 7٠١‏ ص 1174 ح 871: الأرسل إليه عمرو بن 
العاص يعيبه بأشياء . منها أنه يسمي حسناً وحسيناً ولدي رسول الي فقال لرسوله : قل للشانئ ابن الشائئ. 
لولم يكونا ولديه لكان أبتركما زعمه أبوك !». والد رالمنثور: ج8 ص 107 أخرج الزبير بن بكار وابن عساكر عن 
جعفر بن محمّد عن أبيه... 
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"'. راجع الدرٌالمنثور: ج/ ص 107 ابن أبي حاتم عن عطاء (سم»: قال: ابو جهل. 
. راجع نهج البلاغة: الخطبة ١0‏ حيث قال للمغيرة: «يابن اللعين الأبتر...». 
©. راجع مفاتيح الغيب: ج77 ص 117و غ١‏ 

.3١:ةيوتلا‎ .5 
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يلمك 


َوَمِنْهُمٌ الَّذِينَ يؤْدُونْ الي وَيَقُولُونَ هو أَدْن» الآية.١‏ 

وفي بعض الروايات ذكر نحوه في عبد الله بن نبتل." 

؟. فى نهج البيبان: روي عن الصادق 4 ة : أن هذه الآآية نزلت في عبد الله بن نفيل المنافق, 
كان ينقل إلى المنافقين كلام النبي يَلهُ ويعيبه عندهم. وينم عليه أيضاً. فنزل عليه 
جبرئيل 99 فأخيره بذلك. فأحضره ونهاه عن ذلك واستابه." 

". ابن أبي حاتم عن السدي: قوله : (وَمِنْهُمٌ آَلذِينَ يُؤْدُونَ أَلنِّىّ.... عَامَنُوا مِْكُمْ » 
قال: اجتمع ناس من المنافقين فيهم جلاس بن سويد بن صامت وجحش بن حمير 
ووذيغة بك عاك فارافوا أن يقعوا في النبي عِية. فنهى بعضهم بعضاً , وقالوا:إِنّا نخاف أن يبلغ 
محمّداً فيقع بكم . وقال بعضهم : إِنّْما محمّد أَذّْن. نحلف له فيصدّقنا. “ 


مورد الاختلاف وعلاجه: 
ظهر مما بنّاه في المثال المتقدّم بل يزيد هنا بياناً أنّ ضمير الجمع ‏ أي «منهم»_فى هذه 
الآية يؤيّد أن ذكر عبد الله بن نبتل ‏ أو عبد الله بن نفيل أو نبتل بن الحارث_كان واحداً مّن 


نزلت فيهم الآية المباركة. 


١‏ الد و المنثور: ج؛ ص 777 تفسير ابن أبي حاتم : ج7 ص877١1 ٠١199‏ وليس فيه «وهو الذي قال... 
صدّقه». 

". تفسير القمي: ج ١‏ ص .7٠١‏ 

". نهج البيان عن كشف معاني القرآن: ج7 ص 5 4. الميزان في تفسير القرآن: ج1 ص 5171. 

؛. تفسير ابن أبى حاتم: ج7 ص18377 ح .1١17٠١‏ الدرالمتور: ج 4 ص 1377. 


لك 


السيب الحادى والسيعون 
تأخر زمان الإبلاغ عن النزول 
قد يكون زمان إبلاغ الوحى النازل على النبئعلة عا خرا عق زمان تزوله يام ؛ لحكمة 
اقتضتها مصلحة الدين والأمّة. وهذا قد يوجب الاختلاف بين الأحاديث الواردة فى نزول 
الآآية أو الآيات . سواء كان التعبير عن زمان الإبلاغ بزمن النزول صادراً عن المعصوم اه 
-من باب المسامحة العرفية فيما لا يستلزم أي مفسدة-_أو عن الراوي؛ لعدم اطّلاعه على 
الواقع بوجه دقيق. أو ما إلى ذلك. 


المثال: زمان نزول آية كمال الدين وغيرها 

3 اكيس اندوع أب الكاروداهن أبن نذنة علاة قال ميت ابالتشرع برد كن 
خديتاً ملويلاً وقيه' يقل نه مم نرلت الولاية: لثما أناه ذلك في يوم الجبقة يغرفة اتزل 
اله ك: (َأَلْيَوْمَ أَكْمَلْتٌ لَكُمْ دِيتَكُمْ وَأَنْمَمْتُ عَلَيَكُمْ نِعْمتى4' وكان كمال الدين بولاية 
على بن أبي طالب ية. فقال عند ذلك رسو الهيَلي: أمَتي حديثوعهد بالجاهلية.ومتى أخبرتهم 
بهذا في أبن عمي يقول قائل ويقول قائل, فقلت في نفسي من غير أن ينطق به لساني 
فأتتني عزيمة من الله بتلة أوعدني إن لم أَبلّْ أن يعدّبني. فنزلت: ١‏ يِتأيُّها ألرّسُولُ بلَعْ مآ 
أَنِلَ إَِيِكَ ين رُيَكَ وَإن لَمْ تَفعلْ ما بَلّفتَ رِسَالَتَةوَآلله يَْصِمُكَ مِن آلنَّاسٍ إِنْ آللّه 
لَايَهْدى آلْقَوْمَ آلْكَفِرِينَ» '. فأخذ رسول الله يلك بيد علىّ 9 فقال: يا أيّها الناس ... . ' 
.١‏ المائدة:؟. 


". المائدة: 377 . 
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قال العلامة الطباطبائي : «وقد روى السيوطي بطرق كثيرة تنتهي من الصحابة إلى 
أمير المؤمنين#ة وإلى عمر بن الخطّاب ومعاوية وسمرة: أنّ الآية يعني آية الإكمال- 
نزلت يوم عرفة من حجة الوداع. وكان يوم الجمعة . والمعتمد منها ما روي عن عمر..»' . 

-وعن كتاب نزول القرآن يرفعه إلى علىّ بن عامر. عن أبي الحجاف. عن الأعمش. عن 
عضةه كال نولك عذ» لا على رسول ان تلفي عل بن أوظ اليا ألها اللؤشتو 1 
َلِْ ما أَنزِلَ إِلَيْكَ4 ' وقد قال الله تعالى (الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ وِينَكُمْ وَأَنْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نَغمَتِي 
وَرَضِيتُ لَكُمُ الإسْلامَ دِينًا4".؟ 

”. حكى العلامة الطباطبائي عن المناقب الفاخرة للسيّد الرضيّية عن محمّد بن 
إسحاق, عن أبي جعفر. عن أبيه. عن جدّه 84. قال: لما انصرف رسول الله وليه من حجّة 
الداع نزل أرضاً يقال لها ضوجان. فنزلت هذه الآية: (ِيَتأَيّهَا أَلوَسُولُ بل مآ نل إِلَيكَ 
مِن ربَكَ وَِن لَمْ تَفْعَلُ فَمَا بَلّفْتَ رِسَالَتَهوَأَللهُ يَعْصِمُكَ مِنَ أَلنّاسِ »فلمًا نزلت عصمته 
من الناس نادى الصلاة جامعة, فاجتمع الناس إليه وقال: من أولى منكم بأنفسكم ؟ فضجّوا 
بأجمعهم فقالوا: الله ورسوله. فأخذ بيد علىّ بن أبي طالب وقال: "من كنت مولاه فعليٌ 
مولاه, اللّهم وال من والاه. وعادٍ من عاداه. وانصر من نصره واخذل من خذله. لأنّه مني 
وأنا منه. وهو منّىّ بمنزلة هارون من موسئ. إِلَا أنّه لا نبيَ بعدي”. وكانت آخرٌ فريضة 
اه تعالن علق أكة عجشن ف أل ال ععالن على تقد ولو اله اكبركم 

نْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِيتٌ لَكُمّْ الإسْلامَ دِيئًا4. قال أبو جعفر: فقبلوا من 


ص- 


الميزان في تفسير القرآن: جه ص 119؛ وقال أيضاً: «والمعتمد منها ما روي عن عمر, فقد رواء يعني الدر 
المنثور -عن الحميدي وعبد بن حميد وأحمد والبخاري ومسلم والترمذي والنسائي وأبن جرير وابن ن المنذر 
وابن حبّان والبيهقي في سننه عن طارق بن شهاب عن عمر, وعن ابن رأهويه في مسنده وعبد بن حميد عن أبي 
العالية عن عمر. وعن ابن جرير عن قبيصة بن أبي ذؤيب عن عمر. وعن البرّار عن ابن عبّاس. والظاهر أنه 
يروي عن عمر ». 

. المائدة: 317 

'. المائدة: 7 


. الميزان في تفسير القرآن: اح ص191. 


م 





ام 


فك 


00 م ا ا ا اناو نل بو اا مق و اكه تم وى ص40 أشبات اختلاف الحنايثك 
رسول الله يني كلّ ما أمر هم الله من الفرائض في الصلاة والصوم والزكاة والحج. وصدقوه 
على ذلك. قال ابن إسحاق: قلت لأبى جعفر: ما كان ذلك ؟ قال: لتسع عشرة ليلة خلت من 
ل لكيه ره مز كو ور فد وسكية الرواء. وكا وروي النه شيا النبي عليه 157 

”. في روضة الكافي خطبة لأمير المؤمنين 19 وهى خطبة الوسيلة. يقول فيهالئة :... 
فخرج رسول اله يي إلى حجّة الوداع ثمّ صار إلى غدير خم فأمر قأصلح له شبه المنبر. ثمّ 
علاه وأخذ بعضدي حتى رُئي بياض إبطيه. رافعا صوته قائلاً في محفله: من كنت مولاه 
فعلي مولاه. اللّهم وال من والاه. وعادٍ من عاداه, وكانت على ولايتي ولاية الله, وعلى 
عداوتي عداوة الله. وأنزل الله وق في ذلك : والْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأُنْمَمْتُ عَلَيِكُمْ 
نِعْمَتِي وَرَحْبِيتٌ لَكُمُ الإسْلامَ دِينًا4 فكانت ولايتي كمال الدين. ورضا الربّ جل ذكره." 

؛. وفي علل الشرايع بإسناده إلى إسحاق بن إسماعيل النيسابوري أن العالم :8 كتب 
إليه -يعنى الحسن بن علي نيه : إِنّ الله تك بمنّه ورحمته لمّا فرض عليكم الفرائض لم 
يفرض ذلك عليكم لحاجة منه إليه... ففرض عليكم الحجّ والعمرة وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة 
والصوم والولاية. وجعل لكم باباً لتفتحوا به أبواب الفرائض. ومفتاحاً إلى سبيله. ولولا 
محمّد يَيْةٌ والأوصياء من ولده كنتم حيارى... فلمًا من الله عليكم بإقامة الأولياء بعد 
نبيكم يله قال الله كك : الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ رِينَكُمْ وَأَنْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نَعْمتِي وَرَضِيتُ لَكُمْ 
الإسْلامَ دِينًا»." 


مورد الاختلاف: 

الحديث الأوّل ظاهر في نزول الولاية في يوم الجمعة بعرفة. فنزلت فيها آية الإكمال. وأنَّ 
أية تبليغ الولاية قد نزلت بعدهما. 

.1517 راجع الميزان في تفسير القرآن: جه ص‎ .١ 


7 الكافي : ج4 ص7 7ح 1؛ تور الثقلين: ج١‏ ص688 ح18. 
". علل الشرائع: ص 115 ح3, بحار الأتوار: ج71 ص 55 ح7. 





وما بعده يدل على نزول آية التبليغ في ضوجان قبل نزول اية الإكمال بغدير خمّ عند 
في منصرَفه يليه من الحيٌ؛ وأنّ آية الإكمال نزلت بعدها في بضع عشرة' خلت من ذي 


١‏ لحجة سنة عشرة بغدير خم عند منصر فه من حجّة الوداع. 


علاج الاختلاف: 
جمع العالامةي بين ما دل على نزول آية إكمال الدين بعرفة وبين ما دل على نزولها في يوم 


إن التدير في الآيين الكريمتن: يا أيه الوشول بلغ ما أل للك من ويك و إن 
لَمْ تَفْعلُ قما بَلْفْتَ رِسَالَتَهُ4 (الآية) -_على ما سيجيء من بيان معناه وقوله: (الْيَوْمَ 
أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ4 (الآية) والأحاديث الواردة من طرق الفريقين فيهما. وروايات الغدير 
المتواترة. وكذا دراسة أوضاع المجتمع الإسلامي الداخلية في أواخر عهد رسول اله عَلِ 
والبحث العميق فيها. يفيد القطع بأنّ أمر الولاية كان نازلاً قبل يوم الغدير بأيّام. وكان 
النبي يي يتّقّي الناس في إظهاره. ويخاف أن كلتو بالشول: يووا القضق لبد سحل 
أ القغؤة :كان لايزال يوخ ليه الفا نيزم إلى عد ضقن نول توه لزيا أفنها 
الرّسُولُ بَلَمْ) (الآآية) فلم يمهل في ذلك. وعلى هذا فمن الجائز أن ينزل الله سبحانه معظم 
السورة وفيه قوله : 9الَيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ 4 الآية ) وينزل معه أمر الولاية كلّ ذلك يوم 
عرفة. فأخَر النبى تيك بيان الولاية إلى غدير خم. وقد كان تلا آيتها يوم عرفة. وأمّا اشتمال 
بعض الروايات على نزولها يوم الغدير فليس من المستبعد أن يكون ذلك لتلاوته يي الآية 
مقارنة لتبليغ أمر الولاية؛ لكونها في شأنها. وعلى هذا فلا تنافي بين الروايات؛ أعني ما دل 
على نزول الآية في أمر الولاية, وما دلّ على نزولها يوم عرفة. 

وربمأ استفيد هذا الذى ذكرناه ممّا رواه العيّاشي في تفسيره دوعن جعفر بن محمّد 
الخزاعي. عن أبيه. قال: سمعت أبا عبد الله48 يقول: لمّا نزل رسول الله يَلِهُ عرفات يوم 


.١‏ فى نسخة تفسير البرهان: ج ١‏ ص 111 1: «لسبع عشرة ليلة» بدل «فى بضع عشرة». 





6-4 1 افيه امسدالن لمر له سا طواالدج وعدم لمط وام الوديو داكن أسناتف اختلاف الحدايت 


الجمعة أتاه جبرئيل؛ فقال له يا محمّد. إنّ الله يقرئك السلام. ويقول لك: قل لأمّتك: الْيَوْمَ 
أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ4 بولاية علي بن أبي طالب و أَنْمَمْتُ عَلَيكُمْ نَغمتِي وَرَضِيتُ لَكُمْ 
الْإسَلامَ دِينًا4 ولست انزل عليكم بعد هذاء قد أنزلت عليكم الصلاة والزكاة. والصوم 
والحجّ. وهي الخامسة. ولست أقبل هذه الأربعة إلا بها"'». انتهى كلامه رفع مقامه - 

أقول : بمراجعة الأحاديث الواردة " فى ذلك والتأمّل فيها يظهر أنّ وجه جمعه فى غاية 
الدقّة والمتانة فلا نطيل الكلام فى تحقيقه وتبيينه. 


١178 تفسير العيئاشي: ج١ ص 151 ح١1, الميزان في تفسير القرآن: جة ص157, حار الأشوار: ج/717 ص‎ .١ 
ح18.‎ 


”. راجع نور الثقلين والدرٌ المثور, وتفسير البرهان؛ ذيل آيات: إكمال الدين والولاية وتبليغ الولاية. 
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السبب الثاني والسبعون 
التباس موارد الجري والتطبيق بموارد النزول 
قل نجداغن طائفة :من الروايات أن آية أو ايات تَزلت فى شآن فلآن: وتدل فى طائفة 
أخرى على نزولها في أشخاص أو قضيّة أخرى. مع أنّ إحدى الطائفتين ناظرة إلى كون تلك 
القضيّة من مصاديق لفظ الآية أو موارد جريها. لا إلى كونها مورد نزولها. وأنّ الّذى يوجب 
هذا التباس التعبير عن المصاديق وموارد الجرى بما يوهم كونها من موارد النزول. 


سان لخر دشر الزن لمعي جل لازي ليرا فل المسل الوه 
وإليك متاله : 


المثال: زمن نزول سورة الضحى 

.١‏ الطبرسي: قال ابن عبّاس: احتبس الوحي عنه يليك خمسة عشر يوماً. فقال 
المشركون: إن محمّداً يِه قد ودّعه ربّه و قلاه, و لو كان أمره من الله تعالى لتتابع عليه, 
فنزلت السورة. وقيل: إنّما احقبس الوحي اثنى عشر يوماً؛ عن ابن جريج . و قيل: أربعين 
يوماً؛ عن مقاتل . و قيل : سألتٍ اليهود رسول الله يِكُ عن ذى القرنين و أصحاب الكهف و عن 
الروح فقال: سأخبركم غداً. و لم يقل: إن شاء الله. فاحتبس عنه الوحى هذه الأيّام. فاغتمّ 
لفماتة الأغداء : قتولت السورة سبلية ليه ْ 

". تأويل الأبات الظاهرة: محمّد بن العبّاس بإسناده إلى حمّاد بن عيسى, عن الصادق 


جعفر بن محمّد للتك. عن أبيه 8ة. عن جابر بن علبدالله. قال: دخل رسول اله يلِيكُ على 


.١‏ مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 711, وكد روي هذا المعنى باسانيد متعدّدة عن عدّة من الصحابة؛ راجع الدرٌ المنثور: 
ج8 ص 015-059 ذيل السورة. 


06٠‏ وود ود وه وو م ممه مه 06 60 0060026 060000000000 000600000600000 أسباب اختلاف الحديث 


فاطمة يثنا و هى تطحن بالرحى وعليها كساء من أجلّة الإبل. فلمًا نظر إليها بكى و قال لها: 
يا فاطمة تعجّلى مرارة الدنيا لنعيم الآخرة غداً. فأنزل الله عليه : 9ق لَلَآخِرَةُ خَيْرٌ لك مِنَ 
1 00006 هم 8 . ١‏ 
الأولئ وَ لَسَؤف يُعْطِيك رَبك فَتَزضئ». 


مورد الاختلاف: 

يدل الحديث الأوّل على نزول السورة في مكّة عقيب احتباس الوحي على النبي يل بأيَام , 
مع أن الحديث الثاني يدل على نزولها في المدينة حينما رأى وَل ابنته الطاهرة ننه وما كانت 
تتجتله من :هرزارة العيتن. 


علاج الاختلاف: 
بحمل الثاني على كون النبى َي قد قرأ الآية في تلك القضيّة ليبشّر بها ابنته الحبيبة بما أعدَ 
له تعالى لها من عطائه في الآخرة. وبأتها من أهل هذه الآرة الكرينتة لان خضوصض هذه 
الآية من السورة أوكلٌ السورة قد نزلت فى تلك القضيّة ؛ فإنّ سياق الآية يشهد بنزولها في 
ضمن سائر اياتك السووة: ْ 

والشاهد لهذا الحمل رواية أمين الدين الطبرسي يّ لهذا الحديث بهذا الفظ:«يا بنتاه تعجّلي 
مرارة الدنيا بحلاوة الآخرة؛ فقد أنزل الله علىّ: ووَلَسَوْفٌ يُعْطِيكَ رَيْكَ فَتَوْضَت » ' 2 
ولهذا لم ينقله الطبرسىظ فى قسم النزول من تفسيره. وإِنّما رواه فى قسم التفسير. 

ومقا ذكرنا بظهر 9 التأتل فيما أفاده العلامةٌ الطباطبائى2 5 علاج الاختلاف بين 
هلين الكتد ينين «ققال كيرا إلى الزواية الأتحي الاممل الرواية ترول الآية وسطونا ند 
نزول بقية آيات السورة قبلها ثم الالحاق. وتحتمل نزولها وحدها ثانيأ»". 


١‏ تأويل الآبات الظاهرة: ج١‏ ص ١٠ح‏ 7, التمحيص : ص 7. بحار الأنوار: ج7١‏ ص ١47‏ ح4 عن كنز الفوائد و 
ج417 ص 80 من تفسير التعلبي عن جعفر بن محمّد للك ومن تفسير القشيري عن جابر , وروأه الحاكم الحسكاني 
في شواهد التنزيل : ج 7 ص 0غ 4 1٠١5‏ و 15١‏ بإسنادين له عن جابر نحوه. 

اسح وان مكارم الأخلاق: ج١‏ ص3 70ح 0 الاو ص507 ح 1755 

و . الميزان فى ته تفسير القرآن: اج ٠ص‏ ؟١35.‏ 
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السبب الثالث والسيعون 
إرادة المعنى الظاهر والباطن 


قد يذكر للآية في طائفة من الروايات المعتبرة مورد لنزولهاء وفي طائفة ارق مورد 
مغاير للأوّل, مع أنّ السياق أو غيره من القرائن يؤيّد إحدى الطائفتين؛ فلابدٌ من 
حمل إحداهما على مورد نزول الآية على ظاهرها.ء والأخرى على أنه من موارد تزول بطن 
من بطونها. 

وشرط هذا الحمل عدم التنافي الحقيقي بين ما يقتضيه الموردان من المعنى بحيث 
أمكن اجتماع المعنيين كظهر وبطن في آية واحدة. على ما سنبيّنه في البحث عن البطون, 
إن شاء الله . 


المثال الأول : مورد نزول سورة المنافقين 
.١‏ القمتى فى ذيل الآية: 9إِذَا جَآءَكَ آلْمُتَفِقُونَ قَالُوا تَشْهَدُ إِنّكَ آَرَسُولُ آللَّهِ وَآللَّهُ 
َعْلَمُ إِنّكَ لَرَسُولُهوَآَللّهُ يَشْهَدُ إنَّ آلْمُتَفِقِينَ َكَذِبُونَ4'. قال: نزلت في غزوة المريسيع. 
وهى غزوة بنى المصطلق؛ فى سنة خمس من الهجرة و كان رسول الله يلهُ خرج إليها. فلمّا 
رجع متها نول غلى بكرو كان الماء قليلا فيهاء وكان انس أبن سئار خليف الأنصارء و كان 
جهجاه بن سعيد الغفاري أجيراً لعمر بن الخطاب. فاجتمعوا على البئر. فتعلّق دلو ابن سيّار 
حدر جيجه ندال مسار ولزى» وقن المع يع اء :دلق هري جديينا: 


.١ المنافقون:‎ .١ 





١ه‏ الع د اط توا وما أو جسن لود اوناك موا امات اتا 5 1611 أسنات اختلاف الحديث 


يده على وجه ابن سيّار فسال منه الدم, فنادى سيّار بالخزرج» ونادى جهجاه بقريش. 
وأخذ الناس السلاح وكاد أن تقع الفتنة. فسمع عبد الله بن أبي البذاء فقال #مااهذا؟ فاخيروة 
بالخبر؛ فغضب غضباً شديداء تداقال :قد كنت كارهاً لهذا المسير. إِنَى لأذلٌ العرب. ما 
ظننت أَنَي أبقى إلى أن أسمع مثل هذا فلا يكن عندي تغيير. ثم أقبل على أصحابه فقال: 
هذا عملكم! أنزلنموهم منازلكم. و واسيتموهم بأموالكي: ووقيتموهم بأنفسكم, وأسرزتم 
نحوركم للقتل. فأرمل نساءكم. وأيتم صبيانكم. ولو أخرجتموهم لكانوا عيالاً على 
غيركم ؟! ثم قال: لمن رجعنا إلى المدينة ليُخرجِنّ الأعرّ منها الأذل. وكان في القوم زيد بن 
أرقم: وكان غلاماً قد راهقء وكان رسول اله عل في ظلَ شجرة في وقت الهاجرة و عنده قوم 
من أصحايه من المهاجرين والأنصار. فجاء زيد فأخبره بما قال عبدالله بن أبيّ. فقال 
رسول الله يلي : لعلّك وهمت ياغلام. فقال: لا والله. ما وهمت. فقال: لعلّك غضبت عليه. 
قال: لا. ما غضبت عليه . قال : فلعلّه سفه عليك. فقال: لا والله. فقال رسول الله يَلِيهٌ لشقران 
مولاه: اخرج. فأخرج (احدج فحدج) راحلته. وركب وتسامع الناس بذلك. فقالوا: ماكان 
رسول الله يه ليرحل فى مثل هذا الوقت. فرحل الناس. ولحقه سعد بن عبادة. فقال: السلام 
عليك يا رسول الله ورحمة الله و بركاته. فقال: وعليك السلام. فقال: ماكنت لترحل فى هذا 
الوقت؟ فقال: أوما سمعت قولاً قال صاحبكم؟ قال: وأيّ صاحب لنا غيرك يا رسول الله ؟! 
قال: عبدالله بن أبيّ. زعم أنّه إن رجع إلى المدينة ليخرجنٌ الأعرّ منها الأذلّ. فقال: 
بارضول الفانث و امكايك الاح وتهو و اصحابه لاد مان وسجول ليون كاله 
يكلّمه أحد. فأقبلت الخزرج على عبد لله بن أَبِيَ يعذلونه. فحلف عبد الله أنه لم يقل شيئاً من 
ذلك؛ فقالوا: فقم بنا إلى رسول الله يَثيهُ حتّى تعتذر إليه. فلوى عنقه. فلمًا جنّ الليل سار 
رسول الْهيَية ليله كلّه و النهار. فلم ينزلوا إل للصلاة. فلمّا كان من الغد نزل رسول اله 0 
ونزل أصحابه و قد أمهدهم الأرض من السهر الذي أصابهم. فجاء عبداللّه بن أبيّ إلى 
رسول الله َل فحلف عبد الله أنّه لم يقل ذلك . وأنّ ليشهد أن لا إله الله و نك لرسول الله وأنّ 
زيداً قد كذب علىّ, فقبل رسول الله 42 منه, وأقبلت الخزرج على زيد بن أرقم يشتمونه 


0 


ويتولوج له كيت عل عبن اال صكزناهلنا رخل رسول انك كان لإيدعنة بقول:اللهغ 
إنّك لتعلم أَنّي لم أكذب على عبد الله بن أبيّ. فما سار إلا قليلاً حتّى أخذ رسو ل الله يي ماكان 
يأخذه من البرحاء عند نزول الوحي عليه. فتقل حتّى كادت ناقته أن تبرك من ثقل الوحي 
فسرى عن رسول اللهييةٌ وهو يسكب العرق عن جبهته. ثم أخذ بأذن زيد بن أرقم فرفعه من 
الرحل. ثمّ قال: يا غلام صدق قولك. ووعى قلبك. وأنزل الله فيما قلت قرآناء فلمًا ننزل 
جمع أصحابه و قرأ عليهم سورة المنافقين يشم آللّه ألرّحْمَنٍ آلرّجِيم إذَا جَآَءَكَ 
لْمُتَفِقُونَ الوا نَشْهَدُ إِنَكَ لَرَسُولُ آللَّهِ وَآَللَّهُ يَعْلَمُ إِنّكَ لَرَسُولُهوَآَللّهُ يَشْهَدُ إِنّ 
آلْمُنَفِقِينَ لَكَذِبُونَ # أَتّخَدُوَا أَيَمَمَهُمْ جِنَهَ قَصَدُوا عن سَبِيلٍ أللَهِ إِنهُمْ سَآءَ ما كَانُوا 
يَعْمَلُونَ 4 إلى قوله (وَلَكِنٌ آلْمتَفِقِينَ لَايَعْلَمُونَ 4 ففضح الله عبدالله بن أبي.' 

1 . شرف الدين الحسيني بإسناده عن محمد بن الفضيل عن أبي الحسن الماضى إ2ة. 
قال: سألته عن قول الله كك: وذَلِكَ بأَنّهُمْ َامَنُوا ثُمّ كَفَرُوا فَطُبِعَ عَلَى قُلُوبِهِمْ4. قال: إن 
الله تبارك وتعالى سمّى من لم يتّبع رسوله في ولاية وصيّه ائة منافقاً. وجعل من جحد 
إمامته كمن جحد نبوّة محمد يي وأنزل بذلك قراآناً فقال: يامحمّد (إِذَا جَآءَكَ 
َلْمُتَفِقُونَ » بولاية وصيّك ٠‏ قَالُوا َشْهَدُ إِنْكَ لَرَسُولُ آللّه وَأَللَهُ يَعْلَمُ إِنْدَ لَرَسُولَُهُ و أَللَه 
يَشْهَدُ إِنّ آلْمُنَفِقِينَ لَكَذِبُونَ » بولاية وصيّك (أَتَحَدَُا متهم جِنةُفَصَدُوا عن سَبِيلٍ 
آللَه4 و السبيل هو الوصى «إِنَّهُمْ سَآءَ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ :2 ذَلِكَ بأَنّهُمْ عَامَنُوا» برسالتك 
وُه كَقَرُوا» بولاية وصيك 9 فَطْبعَ عَلَى قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا يَفْقَهُونَ4. قلت: ما معنى قوله: 
و ار عر بنبوّتك. قلت: 9وَإِذَا قِيلَ لَهُمْ تَعَالَوا 


(يَستئهز لَكُمْ رَسُولُ »من ذنوبكم 9لَوَّوَا رُهُوسَهُمْ) عن ولاية على (وَهُم 
0 ٍ ا 0 فقال: 9سَوَآءٌ عَلَيْهِمْ 
سَدَفْقَرْتَ لَهُمْ أَم لَمْ 3ّ: 8 تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ آن يَغْفِرَ آللّهُ لَهُمْ إن نّ آللّة لايَهْدِى آلْقَوْمَ أَلْفَسِقِينَ» 
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ىه ا ال ا اا اهاب اختلاف الحديت 
يقول : الظالمين لوصيّك. ' 


مورد الاختلاف: 

يدل الحديث الأوّل على نزول سورة «المنافقون» فيما جرى بين عبد الله بن أَبِيّ وأتباعه 
وبين الرسول الكريميِة والمهاجرين. مع أنّ الحديث الثاني يدل على نزولها في ولاية 
أمير المؤمنين 46 في المنافقين المنكرين بها. فالاختلاف واضح. 

علاج الاختلاف: 

بحمل الحديث الأُوّل على نزول السورة باعتبار ظهرهاء وتنزيلها في القضيّة الأولى. وحمل 
الثانية على أنّها ناظرة إلى نزول بطن الآية وتأويلها فى القضيّة الثانية. والشاهد على ذلك 
رواية الكليني لهذا الحديث مع زيادة. وفيها: «قلت: تنزيل ؟ قال لذ تاويل)»" . 


المثال الثانى : تعيبن مورد نزول «ورفعناه مكاناً عليّأ» 

.١‏ الكلينى بإسناده عن جابر . عن أبي جعفر 48 قال: قال رسول الله يل : أخبرني 
جبرئيل إة أنّ ملكاً من ملائكة الله كانت له عند الله وك منزلة عظيمة, فتعتّب عليه. فأهبط 
من السماء إلى الارض. فأتى إدريس لله فقال :إن لك من الله منزلة فاشفع لى عند ربك . 
فصلّى ثلاث ليال لا يفتر. وصام أيامها لا يفطر. ئمّ طلب إلى الله تعالى فى السحر فى الملك. 
فقال الملك : إِنّك قد أعطيت سؤلك, وقد أطلق لى جناحى. وأنا أحبٌ أن أكافيك فاطلب إلى 
حاجة. فقال: تريني ملك الموت؛ لعلّي آنس به؛ فإنه ليس يهنئني مع ذكره شيء. فبسط 
جناحه ثم قال : اركب. فصعد به يطلب ملك الموت فى السماء الدنيا. فقيل له: اصعد 
فاستقبله بين السماء الرابعة والخامسة, فقال الملك: يا ملك الموت ما لى أراك قاطباً؟ قال: 


771 تأويل الآيات الظاهرة: ج 7 ص 145. المناقب لابن شهر آشوب: ج7 ص 7/ نحوه, بحار الأثوار: بج 770 ص‎ ١ 


عة. 
؟. الكافي: ج١‏ ص 2717 ح57. 


العجب إِنّى تحت ظلّ العرش حيك اموت أن أقبض روح أدمي بين السماء الرابعة 
واللقاينة. كل الرشريظة فاظن مخومين جنات الثلاده تقيض ررح كانه برقال 
الله كك: 9و رَفَعْنَهُ مَكَانًا عَلِمًا». 

ساروا ابن شهر آشوب رفعه إلى أبي المضا صبيح مولى الرضاة قال: سمعته 
يحدّث عن أبيه. عن جدّه في قوله تعالى 9وَ رَفَعْتَّهُ مَكَانا عَلِيا4 قال: نزلت في صعود علىّ 
على ظهر النبي لقلع الصنم.' 


١ ا‎ : 1 


مورد الاختلاف: 
الحديث الأوّل _كسياق الآية- يدل على كون المراد بقوله: «مكاناً عليّاً» هو إدريس 
النبيّ 9 والثاني يدل على كونها نازلة فى شأن أمير المؤمنين 9 . 
علاج الاختلاف: 
بحمل الحديث الثاني على نزول الآية باعتبار باطنها وتأويلها فى شأنه 9 . 

وستذكر أمئلة هذا التوع من أسباب الاختلاف وأقسامه في مبحث «القراءة التفسيرية» 
في الفصل الآتى إن شاء الله تعالى فراجع . 


.١‏ مناقب آل أبي طالب: ج ١‏ ص598. 





باق 


الفصل الثانى 
ما يرجع إلى التفسير أو التأويل 


تمهيد 
أحد شؤون أهل البيت:26 هو تعليم الناس ما لم يكونوا يعلمونء' أو ما هم فيه مختلفون." 
وأمّا ما كان من معاني القرآن مفهوماً لنوع المخاطبين فلم ينصب اهتمام الأئمّة له على 
تعليمه للناس وتفسيره لهم إل من جهة كلّية. وبعبارة أخرى على حدٌ التعبير المرويّ عن 
المعصومين 222 : 

كتاب الله وك على أربعة أشياء: على العبارة والاشارة واللطائف والحقائق؛ فالعبارة 
للعوام. والاشارة للخواصٌء واللطائف للأولياء. والحقائق للأنبياء ." 

فماكان من قسم «العبارة» وهو ما يفهمه عوام أبناء العربية فى ذلك الزمان. فلم يكونوا 
جكتاجين الن :السؤال: غتته: وانسا كتالوا يسالوؤن عن «الاشارات», «واللطائف». 
«والحقائق»؛ كل يبتغى بغيته. 

وعلى هذا فغالب مخاطبيهم ن#ة فى التفسير لم يكونوا بحاجة إلى ما يحتاجه معاصرونا 





.١‏ تلميح إلى الأآية ١0١‏ من سورة البقرة: (كَمَآ أَرْسَلْنًا فِيكُمْ رَسُولَا مِنَكُمْ ُو عَلَيِكُمْ َايَتِنَاوَيُرْكِيكُمْ وَيَُلّمُكُمْ 
لَب و أنجفنة وَيعَمكُم مام تُوثُواَعرن». 

؟. راجع فيه الآيات التالية : البقرة: 5777, النحل: 14. الزخرف: 1, النمل: ‏ 0لا و7, الزمر: ”. 

". عوالي اللاتي: ج 4 ص 6 ٠١‏ ح ١50‏ عن الإمام علىّ لة . جامع الأخبار: ص17 ح١١1,‏ بحار الأنوار؛ ج117 
ص ٠١‏ ح8١‏ عن الامام الحسين :8 . الدرة الباهرة: ص ,7١‏ تفسير الصافى: ج١‏ ص١‏ كلاهما عن الإمام 
الصادق نه . 


من العرب والعجم ؛ لكونهم من صميم العرب ومن الذين عاشوا في بيئة نزول القران 
العارفين بلغته . 

ولهذا كان من شأن العترة الطاهرة أن يعلّموا الناس ما لم يكونوا يعلمون: فيفسروه لهم. 
كل تس ايده وثقافته من العربية وغيرها من العلوم ؛ من حيث الاإيجاز والإيضاح.ء وبقدر 
تحمّله لعلوم التنزيل والتأويل. والكشف عن افاق ظهور القرآن وبطونه. فمنهم من 
يكلّمونه بشيء من ظواهر التنزيل أو إشاراته. ومنهم من كلم بمراتب من بواطن التأويل 
القريبة. ومنهم من يُكلّم بشيء من لطائف التأويل أو حقائقه . 

وقبل الخوض في البحث لابد من تمهيد أمور: 


بيان بعض المصطلحات 

تقدّم أن القران مشتمل غلى التقسير والتأويل, والظهر والبطن. والمحكم والمتشابه. وغير 
ذلك من الجهات: فلايدٌ من تعرين تبعطن ما له:دخل :فى معرفة أشبان اخعلاف الأحادية 
التفسيرية . مع رعاية الاختصار: 1 

أ التفسير: المراد بالتفسير في اصطلاح الروايات هو معناه الأعمٌ؛ أعني 
الكشف عن وجه من وجوه الآية سواء كان كشفاً عن لفظها المشكل. أم صارفاً لها 
عن ظاهرها الذي ليس بمقصود. بل ربما يطلق التفسير على ما يعمّ الكشف عن 
شيء من وجوه باطنهاء' فيدخل فيه التفسير بالظهر والتنزيل. كما يدخل التفسير 
بالبطن والتأويل. 

فالتفسير فى مصطلح الأحاديث وإن كان يطلق على جميع ما يكشف عن معنى من 
معاني الآآيات؛ فيعمٌ النأويل بمعناه الخاصٌ أيضاً. إلا أنّه في عرف المفسّرين والأوساط 
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التفسيرية -لاسيّما بين المتأخّرين وفيما يقابّل به التأويل ‏ عبارة عن كشف القناع عن 
اللفظ الغامض ١١‏ 

ب الظهر أو الظاهر: هو المعنى الذي يُفهم من لفظ الآية بالطرق الدلالية المعهودة لدى 
العرق ,:سواء كان بالدلالة المطايقية: أو التضتنية, أو الالتزامية المبدية علق الدروع الببيّن 
بالمعنى الأخصٌ, فيدخل فيه ما يستفاد من مفهومهاء كما يدخل المستفاد من منطوقها. 

وقد يستعمل بمعنى الظهر الإضافي؛ أعني البطن الذي هو ظاهر غير خفي بالنسبة إلى 
البطن الأخفى ؛ كما يشير إليه ما ا «للقرآن ظهراً وبطناً. ولبطنه بطن إلى سبعة 
أبطن» '. وكذا «إنّ للقرآن بطناً. وللبطن بطناً. وله ظهر. وللظهر ظهر»'. فالمراد بالظهر 
الّذي له ظهر هو الظهر الإضافى دون الظهر المطلق. 

انان ل اننطو و النقى الساد شن ورا ظاهر لفظ الآية. بحيث لا يمكن لعوامٌ 
الناس الوصول إليه من خلال إحدى الدلالات المعهودة لديهم بوجه معتمد عليه . فالبطن هو 
المعنى المستتر عن أفق ظهر الآية وظاهرها. وإن كان له علقة مع ظهرها في غالب أنحائه. 

وَأمًا الطرى الموضلة الى المعاتى الناطنة هامور» متهاما مكنا التعاف علنها تفصهلا أو 
نتوين الفصيل: بمقداز نا خطنلنا عليه من تلك اقلزق بقع ل علي أهل البيخطة الذين 
هم قرناء القرآن. ومنها ما لانعرفه إلا بإجمال وإبهام. بحيث نعرف الطريق المسلوك 
لامتشاط داك المعتي: ولك لاتراف جرئتات ها يتوقن عليه الأبشباط التذكو و فل 
يمكننا الجري عليه في أشباهه ونظائره. ومنها ما لانعرفه رأساً؛ وذلك لاختصاصهم :83 
بطرق دلالية مخصوصة بهم لايعرفها أحد دونهم إلا من يخصّوه بذلك من أوليائهم. وذاك 
أيضاً يفضل تعريفهم لشيء من تلك الطرق . 





١97ص راجع التمهيد في علوم القرآن: ج؟' ص588. وراجع  في تعقيب ذلك_الإتقان في علوم القرآن: ج؛‎ .١ 
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د التنزيل: هو في اللغة : تفعيل من «النزول». وهو بهيئته يكون لمعان؛ منها تعدية 
النزول؛ ونسبة شيء إلى النزول أو إلى الأمر النازل. وقد يكون التنزيل بمعنى اسم المفعول؛ 
فيرادف «المنرّل». 

وفى الاصطلاح ‏ بقرينة مقابلته للتأويل: عبارة عن حمل لفظ الآية على ظاهر ما نزل 
من المعنى . وإن شئت فقل: التنزيل حمل الآية على ظاهر معناها. 

وقد يستعمل في الأحاديث ويراد منه نفس المعنى الحاصل من الظهر ؛ من باب استعمال 
المصدر في معنى اسم المفعول. كما يستعمل في المعنى المودع في لفظ الآية وإن كان من 
بعض مراتب بطونها. ' ولعلّه باعتبار أَنّ حاكٍ عن الظهر الإضافي؛ أي المعنى الذي نزل به 
جبرئيل .49 عند نزول الآية أو بُعَيدَّه ' في مقابل بعض البطون البعيدة التى يستنبطها 
المستنيطون من أولي الأمر أعني أهل البيت +8 . " وقد تكرّر في الأحاديث إطلاق التنزيل 
على هذا المعنى الذي يعتبر من التأويل. ومعرفة هذا المعنى لمصطلح التنزيل الذي يعتبر 
000 التأويل له دور هام فى معالجة مختلف الحديث ومشكله. فربما زلّت أقدام 
البعض بسبب عدم معرفتهم به. فمال إلى مزعومة التحريف. وأضرٌ بالطائفة والشريعة: وإن 
تاب من بعد ومات مستقيماً على الطريقة. 

ه - التأويل: في اللغة تفعيل من مادة «الأول» بمعنى الرجوع. أوّل الكلامَ وتأوّله: 
وري 


وفى الروايات -وإن كان قد يستعمل فيما يرادف التفسيرء إلا أن الغالب فى استعماله 


.١‏ راجع الكافى : ج١‏ ص 1175 ح 11 ونور النقلين: ج7١‏ ص 1١1‏ ح110. 

" . وذلك لأنّ جبرئيل 3# كان ينزل بالوحي البياني كما ينزل باللفظ المعجز الموسوم بالوحي القرآني. لقوله 
تعالى : 9 إِنّ عَلَيِنَا جَمْعَةوَ قُرْءَانَهُ..فَإِذَا قَرََسَهُ فانَِّعْ َُْامَهُ..كُمَ إن عَلَينَا بَيَانَهُ4 (القيامة:1177١-19١).‏ 

"'. راجع الآية 7 من النساء , والكافي: ج ١‏ ص 310 ح7. 

؛. للحصول على نماذج من ذلك راجع : تفسير العيئاشي: ج١‏ ص5١‏ ح؟ و السنن الكبرى للنسائي: ج ٠١‏ ص ٠٠١‏ 
اح ٠١7٠١‏ وروى فيه صدره إلى «أهلكت». وأيضاً التفسير المنسوب للإمام العمسكري اله : ص ١0‏ ح١.‏ بحار 
الأثوار: ج57 ص 187 ح18. 
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لاسيّما إذا استعمل فى مقابل التنزيل _عبارة عن «صرف الكلام عن وجهه. وإرجاعه إلى ما 
هو مراد المتكلّم من حاقٌّ الكلام». ولا بأس بتعريفه أيضاً ب«استخراج حقيقة كامنة من 
وراءظافز اللفظل»ة فيفل كلا مق تأويل النتساية وانكخرا البطون: 

وذلك أن المعاني القرانية على قسمين: الأوّل : ما يحكي ويعبّر عله لفظه بوضوح, ويدل 
عليه بحسب ذاته بوجه يفهمه عموم أهل اللسان. الثاني : ما لا يكون كذلك ؛إمّا لوجود معانٍ 
سسنتورة وزاء كوت اللقظ: واما لكون اللفظ متشابهاً محتملاً لمعان مختلفة. أو ظاهراً في 
معنى غير مراد للمتكلّم. والّذي يجري فيه التأويل هو القسم الثاني بشقّيه. أي إلى صرف 
اللفظ وإرجاعه إلى الوجه المراد في المتشابه. أو إلى البطن المستتر تحت ثوب الظاهر. 
وسيوافيك بيان بعض ما يتعلّق بذلك في طليعة البحث عن «التأويل أو التفسير بالبطون». 

و- المحكم: اسم مفعول من الإحكام بمعنى الإتقان, الإحراز. المنع. وهو مأخوذ من «الحُكم» 
و«أصله المنع لإصلاح. فالمُحكَم مالا يعرضه شبهة من حيث اللفظ. ولامن حيث المعنى»' . 

ذإ كفت هل المحكينا الفو وات ريسا أرما سو يج لكر كس ينعا مانام 
الوضوح بالصراحة أو الظهور المستقرٌ. 

ز- المتشابه: هو اسم فاعل مأخوذ من «الشبه» بمعنى المثل . وبما أن التشابه والتمائل 
بين الشيئين يوجب عدم التميبز بينهماء ويوقع في الالتباس والاشتباه. فالمتشابه من القران 
والعديث: دما أشكل سيره لنشاتيعه لغيره :اتا من يك اللفظ: أو من حيت انس » ': 

ثمَّإنّ الحديث المفسّر ‏ بوصف كونه مفسّراًشأنه شأن إيضاح المعنى المراد وإزاحة 
التشابه. فمن ثمَّ لايوجب الاختلاف بالتشابه فى الأحاديث التفسيرية. 

لكن حيث إن كلام العترة المطهّرة 22 كالقران -_قد يختلف بالاحكام والتشابه. عقدنا 
في القسم الثالث باباً للبحث عنه . فراجع . وأفردنا البحث هناعن التأويل باستخراج البطون. 
.١‏ راجع المفردات في غريب القرآن: ص 101-1718 (حكم). 


".كما يشهد به قوله تعالى : (أَمْ جَعَلُوالِلّهِ شرَكَاء خَلَُواكَخَلْقِهم فَنْشَبَة ألْخلَقُ عَلَيْهِمْ قل آللهُ خلِقٌ كُلّ شَيْءٍ 
وَهُوَ آَلْوَْحِدٌ آلْقَمرُ 4 (الرعد: .)١17‏ 





السبب الرابع والسبعون 
القراءة التفسيربة 


نلاحظ في الروايات التفسيرية أنّ الأئمّة لنة كانوا يكتفون في تفسير الذكر 
الحكيه بقزاءه بالنعتى» بد لوو سين الآبة كتلنة ا كلمن يبنا يرادفتها وبفكرها 
في مرتبة التنزيل أو التأويل. وهذا ما نسمَّيه ب«القراءة التفسيريّة». أو 
«القراءة المذوجة بالتفسين» أو «القراءة بالنع» سوا كان سن التتفسين تالظاهن» 
أو بالباطن. 

ومن أوضح الشواهد على أنّ ما صدر عنهم من القراءات المخالفة لرسم 
المصحف ولقراءات الناس لم تكن من القراءات المصطلحة الناظرة إلى لفظ القران 
الكريع أمورة 

منها : قراء تهم :4 لتلك الآية في أحاديث أخرى وفقاً لقراءة الناس وطبقاً لرسم 
المصحف . مضافاً إلى الأدلّة القطعية من العقل والنقل كتاباً وسنّةٌ الدالّة على عدم تحريف 
القرآن الكريم. 

ومنها : مجانبتهم عن الخوض في أمر اختلاف القراءات مستدلين بأنّ «القرآن واحد نزل 
من عند واحد. ولكنّ الاختلاف يجيء من قبل الروأة»'. ولو كانوا قد خاضوا في شأن 
القراءة لبقيت عنهم مذرسة قويمة مستقلّة فيها. 

ومنها : نهيُهم عن قراءة القرآن بخلاف ما «يقرأه الناس» ' وأَمرُهم بقراءته «كما يقرأ 


.١‏ الكافي: ج 7 ص 770 ح17. 
؟. بصائر الدرجات: ص 1515 ح7. 
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0 ا 5 ِ 
الناس»' أي بقراءته «كما عُلّمتم» '. و «تعلّمتم»', وكانوا يقولون بضلالة من يقرأه بخلاف 
ذلك ؛ 


المثال الأول : قراءات لسورة العصر 

.١‏ الكلينى بإسناده عن محمّد بن النعمان أو غيره. عن أبي عبدالله #9 أنّه ذكر هذه 
الخطبة [يعني الخطبة المذكورة قبل هذه الرواية ] لأمير المؤمنين 488 يوم الجمعة : الحمد لله 
أهل الحمد 7 ومنتهى الحمد ومحلّه. -إلى أن قال: ‏ ثم إن أحسن القصص وأبلغ 
الموعظة وأنفع التذكر كتاب الله يد قال الله قل 9وَإِذَا قُرِى آلْقُرْءَانُ فَاسْتِمِعُوا لَه 
وَأَنِصِتُوا لَعلّكُمْ تُرْحَمُونَ4'. أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم « يشم أَللَّهِ ألرّحْمَنٍ 
لرّجِيمٍ وَ أَلْعَضر * إِنَّ الإنسسن لنى حُرٍ* إلا لين عَامنُوا وَعَمِلُوا الك لحنت 
وَتَوَاصَوًا بالْحَقٍّ وَتَوَاهَ صَوا بالصَّبْرِ)'." 

. الطبرسي في الاحتجاج بإسناده عن سيف بن عميرة وصالح بن عقبة. جميعاً عن 
قيس بن سمعان. عن علقمة بن محمّد الحضرمي: عن أبي جعفر محمّد بن علي أنه قال: 
حججٌ رسو الله يلك من المدينة, وقد بلّْ جميع الشرائع قومه غير الحجٌ والولاية. فأتاه 
جبرئيل 9 فقال له: يا محمّد. إن الله جلّ أسمه يقرئك السلام ويقول لك: إنّي لم أقبض نبا 
من أنبيائي ولا رسولاً من رسلي إِلا بعد إكمال ديني وتأكيد حجّتي. وقد بقي عليك من ذاك 


. 1/17 لاح‎ ٠ ح ؛التوحيد: ص 3814 ح7؛ وسائل الشيعة: ج7 ص‎ 9١ ص‎ ١ الكافي: ج‎ .١ 


<2 


. الكافى : ج 7 ص 7721 ح ,١0‏ وسائل الشيعة: ج7 ص 171 ح771737. 

”. الكافىي : ج ؟ ص 14ح ؟؛ وسائل الشيعة: ج37 ص171 ح771731. 

اللكاتاع اموا اويل ال ا ؛ وهو ما رواه الكليني بإسناد عن عبد الله بن 
فرقد والمعلّى بن خنيس عن أبي عبد الله .48 : «إن كان ابن مسعود لا يقرأ على قرأ ءتنا فهو ضالّ . ثم قال: أمّا نحن 
فنقرؤه على قراءة أَبِيّ». 

١ .7١ 4 الأعراف:‎ . 

.7-١ العصر:‎ . 

. الكافي: ج8 ص 776-177 ح1914. 
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فريضتان ممّا تحتاج أن تبلّغهما قومك: فريضة الحجّ. وفريضة الولاية والخلافة من بعدك, 
فإنّي لم أخل أرضي من حجّة, ولن أخليها أبداً. فإنّ الله جل ثناوٌه يأمرك أن تبلغ قومك -إلى 
أن قال يِه : (معاشر الناس). ذرّية كل نبي من صلبه وذرّيتي من صلب عليّ. (معاشر 
الناس). إِنّ ابليس أخرج آدم من الجنّة بالحسد. فلا تحسدوه؛ فتحبط أعمالكم. وتزل 
أقدامكم. فإنّ آدم أهبط إلى الأرض بخطيئة واحدة. وهو صفوة الله وتكِ. وكيف بكم وأنتم 
أنتم؛ ومنكم أعداء لله !! ألا إن لا ببغض علياً إلا شقيّ. ولا يتوالى علياً إلا تقيّ. ولا يوسن نه 
إلا مؤمن مخلص, وفي على والله نزلت: سورة [و] العصر 9و الْعَضرٍ * إن الإنسن لَفِى 
خُسْرِ» إلى آخرها. معاشر الناس, قد استشهدت الله وبلختكم رسالتي. وما على الرسول 
إلا البلاغ المبين.١‏ 

الضدوق باإنناده عن المفضل :قال سالك «الضادق جعقر ين مح ان فول 
اله ك: 9و عضر * إِنّ ألإنسَسن لَفِى خُسْرٍ». قال 18 : العصر: عصر خروج القائم 9ة. 
(إِنّ آلإِنسن لَفِى خُسْرٍ»: يعني أعداءنا. (إِلَا ألَّذِينَ َامَُوا»: يعني بآياتنا. 9و عَمِلُوا 
ألصَّسْلِحَتٍ 4: يعني بمواساة الإخوان. ( و تَوَاصَوَا بِالْحَقِّ4: يعني بالامامة. (وَ تَوَاصَوا 
بالطتر) :يعني في الفرة.. 

1. القمّى فى تفسيره: قرأ أبو عبد الله 9 : 9و عضر إِنّ لسن لَفِى خُسْرٍ» 
وإنّه فيه إلى آخر الدهر. «إِلَّا آلّذِينَ ءَ!مَنُوا وَعَمِلُوا ألصَلِحَتٍ» وأتمّروا بالتقوى 
وأتمروا 9 يالصّبْرٍ»." 

5. الطبرسي : في قراءة ابن مسعود : ( و أَلْعَضْرٍ #: إن آلإِنسن لَفِى خُسْرِ» وانه فيه 
إلى آخر الدهر . وروي ذلك عن على 29 * 


الاحتجاج: ج١‏ ص 143-177 ح727, روضة الواعلظين: ص ٠١17-٠‏ .التحصين فى صفات العارفين: 
ص مهة. 





-_-ه 


". كمال الددين وتمام النعمة: ص707 ح١,‏ بحار الأثوار: ج71 ص 7١1‏ ح١.‏ 
"'. تفسير القمى: ج ١‏ ص .41١‏ 


؛. مجمع البيان: ج ٠١‏ ص .48١06‏ 
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*. الطبرى بأسانيده عن عمرو ذي مر قال: سمعت عليافِك يقرأهذا الخرف: 
ؤوَأَلْعَضصْرٍ» ونوائب الدهر. 9إِنَّ ألإِنْسنَ لَفِى خُسْرٍ 4. وإنه فيه إلى آخر الدهر . 

وفي رواية:« 9و أَلْعَضْرٍ» ونوائب الدهر, وإِنّ الإنسَن لَفِى خُسْرِ)»'. 

/. السيوطي: وأخرج الفريابي وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن الأنباري 
في المصاحف والحاكم عن على بن أبي طالب أنه كان يقرأ: 9وَ أَلْعَضْرٍ #ونوائب الدهر 
وإِنَّ لسن لَفِى حُسْرٍ ‏ وإنّهِ لفيه إلى آخر الدهر." 


مورد الاختلاف: 


الأحادية الفلؤقة اكول د كمتواتز دن اانا ديك ح قدل على كواءة آهل البت عه لبور 
العصر كالموجود فى المصحف الشريف. والروايات التي بعدها تدل على قراءتهم لها بنحو 


علاج الاختلاف: 
بحمل الروايات الأخيرة ‏ وغيرها ممّا روي بمضمونها ‏ على القراءة التفسيرية, 
فإنهم لك فى مقام تفسيرهم للسورة كانوا يقرؤونها ممزوجة بما يفشرها. وفى غير ذلك 
لاسيّما في صلواتهم وقراءتهم فى خطب الجمعة كانوا يقرؤونها باللفظ المرسوم في 
الع ار ْ 

ومن الشواهد على ذلك مضافاً إلى ما تقدّم. اختلاف ألفاظ هذه القراءات الّتى حملناها 
على التفسير. 

قال الفخر الرازي: روي عن النبيَطة أنه أقسم بالدهر وكانة يقرأً: ووَأَلْعَضْرِ» 
ونوائب الدهر. إلا أنَا نقول: هذا مفسد للصلاة, فلا تقول : إِنّه قرأه قرآناً بل تفسيراً. ” 


.150 ص7٠١ جامع البيان: الجزء‎ .١ 
.7171 الدر المنتور: ج8 ص‎ .” 
.814 مفاتيح الغيب: ج 737ص‎ .'" 
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المثال الثاني : كيفية نزول الآية 

3«القتادى عن عل و حطاقة عن أ عي اذو عن اميد قن سدو مف كال 
ا ا 0 لا إله إلا الله وحده لا شريك 
وان مخئدا عينه ورسولف أربيئكة بكتعان فتسلهد وا حكسه واعريوشاظه ممه 
وامكتدية جدوي حال أن قال أنه لد تفلح و امسن لكك رشيف بعال اند 
جل وجهه (لَّكِنٍ أللّهُ يَشْهَدُ بِمَآ أَنزَل إِلَيِكَ أَنزْلهُ بعِلْمِهِوَآلْملَتِكَةُ يَشْهَدُونَ وَكَفَى بالل 
شَهيدًا» فجعله الله نوراً يَهْرِي لِلَِّي هِيَ فوم وقال: (فَإِذا قرأسَهُ فَانَبعْ ءاه »'. 

روى العيّاشي في تفسييره عن أبي حمزة الثمالي قال: سمعت أبا جعفر 48 يقول:« (الَّكِنٍ 
آللهُ يَشْهَدُ بمَآ أَنْزلَ إِلَيِكَ4 في علي «أَنرْلَهُ بِعِلمِهوَانْمَلَتِكَهُ يَشْهَدُونَ وَكَفَى بِاللَهِ 
شَهِيدًا»»" . 

". الكليني بإسناده عن اف حمزة. عن أبي جعفر 49, قال: نزل جبرئيل 22 بهذه الآية 
هكذا: إن الّذين. .. ظلموا آل محمّد حقّهم وِلَمْ يَكْنِ آللّهُ لِيَْفِرَ لَهُمْ وَلَالِيَهْدِيَهُمْ طَرِيقًا # 
إلا طَرِيقَ جَهَنّمَ خَلِدِينَ فِيهآ أَبَدَا وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى آللَّهِ يَسِيرًا» ثم قال: و يَتأَمُهَا ألنَّسُ 
قَدْ جَآءَكُم آلرّسُولُ بِالْحَقْ مِن ربَكُمْ) فى ولاية على « 4 بولاية على ل فَإِنٌ لِلّهِ مَا فى 
لسمنوَتٍ وَالأَض » '. ' 


.1353ة:ءانلا.١‎ 
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. الكافي: ج١‏ ص 2114 ح04؛ تفسير القمى : ج١‏ ص ١04‏ عن أبي بصير عن الامام الصادق 1# صدره. بحار 

الأثوار: ج17 ص 47ح 17: ونظيره ما في الكافي بإسناده عن أبن سنان. عن أبي عبد الله ثيه في قوله: «وَلَقَدْ 
عَهِدْنَا إِلَنّ ءَادَمَ مِن قَبْلُ 4 كلمات في محمّد وعليٌ وفاطمة والحسن والحسين والأئمّة من ذرّيّتهم 9 فَنْسِيَ » 
هكذا والله انزات على محمَد يي ؛ الكافىي : ج ١‏ ص١1‏ ح77. 
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كله ال دا ب ل لخا ماخت د ان لام وو مم ونين ! أستات اختلاف الحديث 


مورد الاختلاف: 

ىا له 6م هرو 52 سه بدي .دوم مر ره هرم ار سهدي 0 
قراءة آية 9لّكِن آللّهُ يَشْهَدُ يمآ أنرّلَ إِلَيِكَ أَنزْلَهُ بعِلْمِه. وَالْمَلَنَكَةٌ يَشْهَدُونَ وَكَفَى بالل 
شَهِيدًا 4 فى الحديث الأوّل بما يطابق رسم المصحف. وفى الثانى بخلافه ؛ ونظيره الحديث 
الثالث . 


علاج الاختلاف: 
بحمل الثانية على القراءة بالمعنى لما تقدّم من الشواهد العامّة على ذلك. فالمقصود من 
قوله ليه : «نزل جبرئيل بهذه الآية هكذا» أو «هكذا والله أنزلت على محمد وَلِ». أنَها هكذا 
أنزلت كوحي تنزيل مقرون بالتأويل. وهو المراد بقوله تعالى : (لا تُحَرّكْ بِهِ لسائَكَ لِتَعْجَلٌ 
به إن عَلَيْنا جَمْعَهُ وَقُرْآئَهُ فَإِذا قَرَأَناُ فَانِعْ قُرْآمَهُ كم إنَّ عَلَيّنا بَياَهُ»'. 

قال العلامة الطباطبائى : بعد نقل الرواية الثانية: «روى هذا المعنى القمّي في تفسيره 
مسنداً عن أبي بصير عن أبى عبد الله 8 ؛ وهو من قبيل الجري والتطبيق. فإنَّ من القرآن ما 
بالق والاسفة ولرين العراد يه تحر يفن الكعات :الهو قاد من هدم + 


المثال الثالث : قراءات لآية النور 
١‏ روى الكليني عن بإسناده عن صالح بن سهل الهمدانى, قال : قال أبو عبد الله 4ة ‏ فى 
قول الله تعالى : « آللّهُ ثُورٌ آلسّموَتٍ وَآَلأَرْضٍ مَكَلُ نُورِهكَمِشْكَوؤة)»'"-: فاطمة:ة. 
(فِيها مِصْبَاحٌ4 الحسن. َالْمِصْبَاحٌ فِى رُجَاجَةٍ 4الحسين. (ألرّجَاجَةُ كَأَنّهَا كَوْكَبُ 
دُرَئُ 4 فاطمة؛ كوكب دري بين نساء أهل الدنيا. (يُوقَدُ من شَجِرَةٍ حُبَرَكَةِ 4 إبراهيم للة. 
.١‏ القيامة:7١19-1.‏ 


؟. الميزان في تفسير القرآن: ج 0 ص17١.‏ 
”"'. النور: 76 
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000 


ِو 


« رَيْتُونَةِ لا شَرْقِيٌةِ وَلَا غَرْبيّة 4لا يهودية ولا نصرانية. ل يَكَادٌ رَيْتُهَا نُضِيَءٌ4 يكاد العلم 
ينفجر بها 9وَلَوْ لَمْ تَْسِسْةُ نَارٌ نُورٌ عَلَى تُورٍِ» إمام منها بعد إمام. (يَهْدِى آللَّهُ لِثُوْرِهِ. 
مَن يَشَآءٌ»يهدي الله للأئقة من يشاء. 9و يَضْرِبٌ آللّهُ آلأمْتَلَ لِلئّاس»'. 

وبمضمونه ما رواه أيضاً بإسناده عن علىّ بن جعفر عن أخيه ييه '. وابن المغازلي 
الشافعي الواسطي في مناقبه' بإسناده عن موسى بن القاسم. عن على بن جعفرء 
عن أخيه لظة . 

'. ما رواه المجلسي عن كنز جامع الفوائد للشيخ علم بن سيف بن منصور” الذي 
اختصره من تأويل الأبات الباهرة للسيّد شرف الدين على الإسترابادي الغرويّ. بإسناده 
عن يزيد بن إبراهيم. عن أبي حبيب النباجيء عن أبي عبد الله. عن أبيه. عن عليّ بن 
الحسين نك انه قال: مثلنا في كتاب الله كمثل مشكاة, فنحن المشكاة. والمشكاة: الكرّة. 
(فِيهًا مِصْبَاحٌ». ول ألْمِصْبَاحٌ فِى رُجَاجَة» و ( ألزَّجَاجَةُ محمد يَي. كأنّه (كَوْكَبُ 
در يُوقَدُ مِن شَجِرَةٍ مُبرَكَةٍ» قال: علىّ 28. ( رَيِنُونَةِ لَا شَرْقِيٌةِ وَلَا غَرْبِيَةِ يَكَادُ 
ذَيْتُهَا يُضِىَءٌ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نَارٌ نُورٌ عَلَى مُورٍ»القرآن. (ِيَهْدِى آللَّهُ لِنُورِهِ من 
يَشَآءُ4. يهدي لولايتنا من أحبٌ.* 

"'. ما رواه الصدوق بإسناده عن الفضيل بن يسار. قال: قلت لأبى عبد الله الصادق 498 : 
«آللّهُ نُورٌ آلسَّمَوَاتٍ وَاْلأرْضٍ »4 ؟ قال:كذلك الله كك. قال: قلت: ل مَكَلُ تُورِهِ»؟ قال: 
محمد يي . قلت : 9 كَمِشْكَوْةَ 4 ؟ قال: صدر محمد ينع . قال: قلت: «افِيهًا مِصْبَاحٌ» ؟ قال: 


.١‏ الكافي: ج ١‏ ص 1150ح0. 

. المصدر المتقدّم. مسائل على بن جعفر: ص 7١ح‏ 10/ نحوه. 

'. المناقب لابن المغازلى: ص7١1ح771.‏ 

. كنز جامع الفوائد ودافع المعاند هو جامع الفوائد بعينه للشيخ علم بن سيف بن منصور النجفى الحلى وقد 
يقال: علي بن سيف (الذريعة: ج0 ص175). انتخبه واختصره من كتاب تأويل الأببات الباهرة فى العترة الطاهرة 
تأليف السيّد شرف الدين على الإسترآبادي الغرويّ. (الذربعة: ج8١‏ ص141١).‏ ْ 

.تأويل الأيات الظاهرة: ج١‏ ص 10ح 0, بحار الأنوار: ج11 ص 157١‏ ح17. 
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حم 


© 





أو6هة 


018 أسباب اختلاف الحديث 


فيه نور العلم؛ يعنى النبوة. قلت : 9 الْمِصْبَاحٌ فى رُجَاجَة4؟ قال: علم رسول الله ييه صدر 
إلى قلب على 9 . قلت : كَأَنّهَا4؟ قال: لأيّ شيء تقرأ (كَأَنّهَا4 ؟! قلت: كيف جعلت 
فداك؟ قال :كأنّه وكَوْكَبٌ دُرَئٌّ ». 1 


مورد الاختلاف: 


قراءة <كَأَنْهَا كَوْكَْبٌ ذَرَ 4 في الطائفة الأولى من الأحاديث بضمير التأنيث وفي الثانية 
بالتذكير: «كأنّه كوكب درّي». 


علاج الاختلاف: 
بحمل الطائفة الثانية على القراءة التفسيرية, ففيما أَوّل الاماملة «الزجاجة» بمحمّد أو 
بقليد يله ذكر الضمير»وفن الحدس الأخيرين اللذين ول فيهما الإساحة الثانية بقاطمة: 
فأَنّث ضميرهاء أو قرأ الآية كما هي. 

قال المجلسى في قولهة : «كأئه كوكب» : «لم تنقل تلك القراءة في الشواذ ولعل تذكير 
العكي تاعفيان الخير أن بتأويل فى الزجاجة »" : 


و 


المثال الرابع : قراءات لآية ( كُنتُمْ خَيْرَ أَمَة أُخْرِجَتْ لِلنّاس » 

.١‏ الصدوق بإسناده عن عبد الملك بن عمير الشيبانى. عن أبيه. عن جدّه. عن ابن 
غتاس: قال : قال زسول أشي : آنا سعد الأتبياء والمرسلين: وأفضل من الملائكة المقدبين: 
وأوصيائي سادة أوصياء النبيّين والمرسلين. وذرّيتي أفضل ذرّيات النبييّن والمرسلين, 
وأصحابي الّذين سلكوا منهاجي أفضل أصحاب التبييّن والمرسلين ٠‏ وابنتي فاطمة سيّدة 
نساء العالمين. والطاهرات من أزواجي أمهات المؤمنين ٠‏ وأمتي خير أمة خوك للناس, 


7 7٠ ح7, بحار الأثوار: ج171 ص7‎ ١67 التوححيد: ص‎ .١ 
1037 بحار الأثوار: ج71 ص‎ . 
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وأنا أكثرا التبيئن تبعا يوم القيامة: العدوت:' 

'. عليّ بن إبراهيم القمّى. عن أبيه. عن ابن أبي عمير, عن ابن سنان, قال قُرئَت عند أبي 
عبد الله:ة : (كُنَكُمْ خَيِرَأَمّةِ أُخْرِجَتْ لِلِنّاسٍِ 4" فقال أبو عبد الله : خير أمّة يقتلون أمير 
المؤمنين والحسن والحسين :8 ؟! فقال القارىٌّ: جعلت فداك كيف نزلت؟ قال: نزلت: 
«كنتم خير أمّة اخرجت للناس». ألا ترى مدح لله لهم: ١‏ تَأَمْرُونَ بِالْمَعْرُوفبٍ وَتَنْهَْنَ عن 
لْمَُكَرٍ وَتُؤْمِنُونَ باللّه4 '. 

© النقاشن : ابن بقلي عند[ يعت أباعية اشلقة ]قال الات لهذ الآية عدن 
محمَديِيِة وفى الأوصياء خاصّة, فقال: «كنتم خير أئمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف 
وتنهون عن المنكر». هكذا والله نزل بها جبرئيل. وما عنى بها إِلّا محمّداً وأوصياءه 
صلوات الله عليهم ؟ 


قراءة المعصومين 46 للآية المباركة في الحديث الأوّل بلفظ «كُنْتُمْ خَيْرَ أّة أَخْرِجِتْ 
لئاس ». وفى الثانى بلفظ ر«أنتم خير أَئمّة اخرجت للناس». وفى الثالث: «كنتم خير أَئمَة 


أخرجت للناس» ٠.‏ 


علاج الاختلاف: 
غَلَى القزاءة التفسيرية) فتكتفى بذك يعض الروآيات الفاهدة على ذلك: 


.11/١ح‎ 707/14 الأمالي للصدوق: ص‎ .١ 





؟ .آل عمران: .1٠١‏ 

'. تفسير القمّى : ج ١‏ ص ١1١١‏ ., بحار الأنوار: ج 14 ص ١01‏ ح. 

. تفسير العيّاشي: ج١‏ ص ١50‏ ح125, بحار الأثوار: ج 11 ص 101 ح 7 ويشهد له ما في حار الأنوار: ج55 
ص 777 ح17. و ج17 ص ١٠ح‏ 17. 
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0 امالسو ما ا عب من تنام جد أسبات اختلاف الحديث 


العيّاشي عن أبي عمرو الزبيري. عن أبي عبد اله #ة. قال: قلت له: أخبرني عن أمّة 
ب و قال: أمّة محمّد بنو هاشم خاصّة. قلت: فما الحجّة في أمّة محمد لله 
نهم أهل بيته الّذين ذكرت دون غيرهم ؟ قال: قول الله: 9وَإِذْ يَرْقَعُ إِبْرَهِيمٌ آلْقَوَاعِدَ 
مِن الْبَيْتِ وَإِسْمَعِيلٌُ رَجئا تَقَيْلٌ م مِنَّآ إِنّكَ أنتَ آَلسّمِيعٌ أَلْعَلِيمٌُ# رَبَّنَا وَأَجَعَلْنَا 
مُسْلِمَيْنِ لك ومِن ذُرَكٌِيِنا أ أكة كشن لك وآركا متايكنا وَنت غلينا إبْك أنت 
آلنَّوَابٌ آلرّحِيمُ»'. فلمًا أجاب الله إبراهيم وإسماعيل وجعل من ذريّتهما أمّة 
مسلمة, وبعث فيها رسولاً منها. يعني من تلك الأمّة يتلو عليهم آياته ويزكيهم 
ويعلمهم الكتاب والحكمة ردف إبراهيم دعوته الأولى بدعوته الأخرى. فسأل لهم تطهيراً 
من الشراة وبل عبادة الأصنام؛ ليصحٌ أمره فيهم ولا يتّبعوا غيرهم. فقال: 9و أَجِنبْتَى 

بَنِىُ أن نْعْبّدَ الأضتاحَ» رَبَ إِنهُنَ أَض للْنَ كَ ثِيرًا مِنَ آلنّاسِ فَمَن تَبِعَنِى 

كمي 5 وَّم مَنْ عَضَانتِى فَإِنَْكَ غْفُورٌ رَحِيمٌ»" ٠‏ فهذه دلالة أنه لا تكون الأئمّة 
والأمّة مّة المسلمة التي بعث محمّداً يَلُإلا من ذرّيّة إبراهيم لقوله: ه اخ ف أن نققة 
آلأَضْتَامَ».' 

ابن شهر آشوب فى متاقبه: قرأ الباقر له : «أنتم خير أمة أخرجت للناس» ‏ بالألف إلى 
آخر الآآية_نزل بها جبرئيل. وما عنى بها إلا محمّداً يِكُ وعليّاً والأوصياء من ولده#© . ؟ 

وروي عن أبي حمزة عن الإمام الباقر :© : (كُنتّْ خَيْرَ أمَةِ أُخْرِجَتْ لِلئّاسٍ» قال: 
508 

وعن جابر عنه يك . قال: (خَيْرَ أة» يعني أهل بيت النبي 42 ." 


.178و١11/ البقرة:‎ .١ 

". إبراهيم: 60و 57. 

"'. تفسمير العيئاشي : ج ١‏ ص 70 ح١١٠,‏ راجع بحار الأثوار: ج 71 ص ١04‏ حل,. 
. المناقب لابن شهر آشوب: ج 4 ص 7. بحار الأثوار: ج 714 ص ١80‏ ح .١1‏ 
0. المناقب لابن شهر شوب: ج 4 ص ,17١‏ بحار الأثوار: ج 74 ص ١04‏ ح8. 
. بحار الأثوار: ج74 ص ١66‏ ح .٠١‏ 


04 
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الشيخ المفيدي : وممّا رواه العلماء بالأخبار علنه يعني أمير المؤمنين ل _: «الحمد لله 
الذي هدانا من الضلالة, وبصّرنا من العمى, ومن علينا بالإسلام. وجعل فينا النبوّة. وجعلنا 
التحات وحفل أنزاطيا افراط الأفياء سنا هي امه "سرحت تعاس تام جالجووف 
وننهى عن المنكر. ونعبد الله ولا نشرك به شيئاً. ولا نتَخذ من دونه وليّا. فنحن شهداء الله. 
والرسول شهيد عليناء نشفع فنشقّع فيمن شفعنا له. وندعو فيستجاب دعاوناء ويغفر لمن 
ندعو له ذنوبه, أخلصنا لله فلم ندع من دونه وليا»' . 

ما ورد عن أمير المؤمنين#ة ‏ فى دعائه إذا أراد السفر _: أشهد أن لا إله إلا الله وحده. 
وأشهد أن محمّداً رسول الله عبده ورسوله, الحمد لله الذي هدانا ا وجعلنا من خير 
أنه أخرجة نان «تحسن الذى سكو نا هذا :وما كنا له مُفْرِنِينَ 4" اللّهم إنَي 
أغونة بك هن وعقاء الشتن* 


المثال الخامس : قراءات لآية ٠‏ أَكَةٌ وَسَطًَا 4 


سه بير 


ما ورد في انفسير 0 جَعَلْتَكُمْ أمّةَ وَسَطًَا تتكرنوا شهَدَآءَ عَلَى آلئّاس 
وَيَكُونَ أَلرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدَ 
١‏ ل يدناك أن بدا كد عبن قزل 


ًِ 


لله عك: 9 وَكَذَلِكَ جَعَلْتَكُمْ أَمَةٌ د وََنبِطا لَتَكُونوا شهدا عن الناس وككون الرُشتول 
عَلَيَكُمْ شَهِيدًا 4 قال: نحن الأمّة الوسطى. ونحن شهداء الله على خلقه. وحججه فى أرضه. 
قلت : قول الله كل (مِلَةٌ أَيكُمْ إِيْرهِيمَ 4 قال: إيّانا عنى خاصّة, ِهُوَ سَمسَكُمُ ألْمُسْلِمِينَ 
مِن قَبْلُ4 في الكتب التى مضت وفي هذا ( ألْقُرْءَانِ 4 ل وِيَكُونَ أَلرٌءُ سُولٌ عَلَيِكُمْ 
.١‏ الإرشاد: ص ,١77‏ بحار الأنوار: ج17 ص 12١‏ ح15, الفصل الثالث مما اختاره من كلامه ليه . نهج السعادة: ج” 
ص 7١‏ الخطبة غ. 
0 
0 


061 


يفك تق ننج عا لافطا بفافاسو ف اخ ماطتني م وراد ددمي مه أشحات اخخلاف الحديث 


شَهِيدًا' فرسول لهي الشهيد علينا بما بلُّغنا عن الله وك ونحن الشهداء على الناس. فمن 
صدّق صدّقناه يوم القيامة. ومن كذب كذّبناه يوم القيامة." 

عقون ماروا لفان فاسدافه ع برك قال كسالك ابا عمد هت رو نه 
نازوا بإستاة اخرعن أبى بصير هي أبن عبد قف ؟ 

؟. أبو عبد الله لجان باننا وحص لمعاف اجا عار قال مسيممة عدا نيد 
محمّد الصادق/ية يقول: إنّ الله تبارك وتعالى بعث محمداً فختم به الأنبياء. فلا نبي بعده, 
وأنزل عليه كتاباً فختم به الكتب. فلا كتاب بعده؛ أحلّ فيه حلالاً. وحرّم حراماً حال أن 
قال:- ولقد سأل أميرَ المؤمنين صلوات الله عليه شيعته عن مثل هذا فقال: إن الله تبارك 
وتعالى أنزل القران على سبعة أقسام. كل منها شافٍ كافٍ. وهي اموه وهر وار ده 
وترهيب. وجدلء ومثل,. وقصص . 

ذال إن قال حو أ اس قي كان له أقولة فقي عد اده ا دوعت لقاب اروك 
بالتعزوق وقهوخ عق المتكر» سدقت إلى بيغي أكتمعويديه الزناةبواللاطة والجواق: 
وقطاع الطريق, والظلمة؛ وشرّاب الخمر. والمضيّعون لفرائض الله تعالى. والعادلون عن 
حدوده. أفترى الله تعالى مدح من هذه صفته ؟!! 

- إلى أن قال  :‏ وقوله تعالى: «وكذلك جعلناكم أئمة وسطاأً لتكونوا شهداء على 
الناس ويكون الرسول عليكم شهيداً» ومعنى وسطاً: بين الرسول وبين الناس. فحرّفوها 
وجعلوها «امة». ومثله في سورة عمّ يتساءلون»: «ويقول الكافر يا ليتني كنت ترابيّاً» 
فحرٌ فوها وقالوا: «تراباً». وذلك أنّ رسول اليك كان يكثر من مخاطبتي نام را 0 
هذا كثير * 0 


.١‏ الحج:8/. 

”. الكافي: ج١‏ ص 16١‏ ح7 وص ١15ح‏ ؛ بإسنادٍ آخر نحوه. 
"'. بصائر الدرجات: ص 87. 

4. بصائر الدرجات: ص ؟ ,٠١‏ مختصر بصائر الدرجات: ص 506. 
..بحار الأنوار: ج417 ص 1/81 نقلاً عن تفيير النعماني . 


مورد الاختلاف: 
قراءة الآية المباركة فى الحديث الأُوّل بلفظ « 
«أئمة وسطا»: 


كه وَسَعطاة. وفى الحديتك: الثنانى بنلفظ 


علاج الاختلاف: 
يظهر العلاج مما تقدّم وذلك بحمل الحديث الثاني على القراءة الممزوجة بالتفسير. 

لا يقال: الحديث الثاني ضعيف فلا يستدلٌ به لإثبات شيء للقران. فإنًا نقول: إِنّه 
لايكفي في إثبات القرآن الخبر الصحيح أيضاً بل لابد من خبر متواتر أو ما يجري مجراه. 
إلا أن العلاج هنا ثبوتي مبنىّ على احتمال صدور مثل هذا الخبر عن المعصومين. مضافاً 
إلى أن لفظ بر التعمانى وإن كان فيدما تررق إلا أنّ رؤاية هذه القراءة غين متحصرة فيه فإن 
مر تطملة نا وزونقن هذا العسد : 

فراث بن إبراهيم بإسناده عن محتد بن على. عن أبي عبد الله يذ ذي قوله 38: طوَكْدلِكَ 
جَعلتَك َم وَسَطًا» قال: نحن الأمّة الوسط. ونحن شهدا الله على خلقه. وحجته في أرضه ١.‏ 

مارواه العيّاشي. عن أبي عمرو الزبيري. عن أبي عبد !9 في قوله : (وَلْتَكُن مِنكُم أمَة 
يَدْعُونْ إِلَى آلْخَيْرٍ وَيأمُرُونَ بالْمَغرُوف وَيَنْهَْنَ عَنِ آلْمُكَرِ) ' الحديث". ودلاتنه 
مبنيّة على القياس الاستتنائي. فراجع . 

وقال على بن إبراهيم القمّى : «وإنّما نزلت " وكذلك جعلناكم أئمّة وسطأً0”. 

روى المجلسى هذه القراءة عن الامام الصادق#ة. وفيه: «وهو " أَتمَّة وسطاً لتكونوا 
شنيداء على الناس "ا . 


.18 تفسير فرات الكوفي : ص 771 ح51, بحار الأثوار: ج 74 ص 1617 ح‎ .١ 
.٠١1 ؟. آل عمرأن:‎ 

:". تفسمير العياشي: ج ١‏ ص ١10‏ ح/111. 

4. تفسير القمى: ج ١‏ ص 517 

©..بحار الأثوار: ج 95 ص .5١‏ 


غ0 1340 الأسيات استلذق الحدية 


تنبيه : لا يخفى أن الأحاديث الواردة في القراءة منها ما هو مبنى على القراءة التفسيرية, 
ونيا افيه انحن أسيات الاختلاف المقدمة من الوضع والاختلال في النقل بالمعنى 
والاحكام والتشابه وغير ذلك ما تقدّم.' 

ومن روايات السيّاريّ ‏ أحمد بن محمّد بن السيّار المصرّح بضعفه في كتب الرجال_ما 
وقع فيه الوضع أو اللإخلال في النقل بالمعنى. ونفس الراوي أيضاً ممّن لايقام له وزن في 
مثل هذه الأحاديث. 

وختاماً أقول: الذي حملني على الإطناب في هذا البحث هو كونه من مزالق الأقدام . 


.١‏ وللمحقق الحبر المدقق الشيخ جعفر كاشف الغطاء كلمة قيّمة في ذلك, فمن أحبٌ الإطلاع عمليها فليراجع 





السبب الخامس والسيعون 


التفسير بالمصاديق المتعددة 


كان التفسير بالمصداق -لكشف مغزى اللفظ القرآني وتفسير مفاهيمه من أشهر 
المناهج التفسيرية في عهد الأئمّة المعصومين 8 . فكثيراً ما كانوا يزيحون جهاتٍ من 
الابهام عن لفظ الآّية بذكر مصداق من مصاديق المعنى. وبحملها على المصداق المذكور. 
وقد تقدّم سر استعمال أمثال هذه المناهج في أوَّل هذا الفصل . 

وقد يحصل بسبب استخدام هذا المنهج في التفسير وجوهاً من اختلاف الأحاديث؛ إِمّا 
من قبل ورود تفسير لفظ واحد بمصاديق مختلفة, أو لحصول توهّم التعارض بينه وبين ما 
ورد من التفسير بالمفهوم. 

ثمّ المصداق المفسّر به قد يكون من أوضح المصاديق . وأخرى من ألطفها وأخفاها. 
وكالتة من أكملها وافضلها ورافة ين مصاديق احد الحكيين أو اليغاتى المهددة التي 
فشرت بها الآية..من باب استعمال لفظ الآآية فى أكثر من معتى : أو من باب التفسير بالظهور 
والبطون. أو نحو ذلك من أنحاء تعدّد المعاني . ويمكن أن تكون كلّ جهة من هذه الجهات 
منشأ للاختلاف الصوري بين معاني الآآية بعضها مع بعض. 

وإليك أمثلة من ذلك : 


المثال الأول : تفسير آية الكتمان 


.١‏ روى العيّاشى عن بعض أصحابنا. عن أبى عبد الله ة. قال: قلت له: أخبرنى عن 
قول الله 6: (إِنّ آَلّذِينَ يَكْتمُونَ مآ أَنرّلَا مِنَ آلْبَيَنْتِ وََلْهُدَئ من بَعْدِ مَا بَيْنّهُ لِلئّاسِ 


011 


/اكة 


068 


01 


'/اه 


كثام لاا ارال للست ول ارود وام ب ووش ادام انيه ووكة 2 أمات فلاف الحدارت 


فى أَلْكِتّبٍ ». قال: نحن تُعنى بها والله المستعان . إِنّ الرجل منًا إذا صارت إليه لم يكن 
له أو لم يسّعه إلا أن يبيّن للناس من يكون بعده. ١‏ 

". وروى أيضاً عن حمران. عن أبي جعفر 9 في الآبة. قال: يعني بذلك نحن. والله 
المستعان " 

".ما روأه العيّاشي أيضاً عن محمّد بن مسلم قال_يعنى أبا عبد الله 8 : وهم 
أهل الكتاب . 

". في بعض الروايات عن علي ِ2ة ‏ وقد سئل عن شر خلق الله بعد إبليس وفرعون 
وثمود و...- قال: العلماء إذا فسدواء هم المظهرون للأباطيل؛ الكاتمون للحقائق. وفيهم 
قال الله : «أُوْلتكَ يَلْعَنُهُمٌ آللّهُ وَيَلْعَتُهُمُ آللَعُِونَ »." 

؛. في تفسير العياشي عن الصادق #6 : (إِنَّ آلَذِينَ يَكْتُمُونَ مآ أَنرْلْنَا مِنَ الْبَيَنَتٍ 
وَأَلْمُدَى 4. في على. * 

أقول: هو من قبيل الجري والانطباق. 

8 العيّاشى أيضأ عن عبدالله بن بكير. عكّن حدته. عن أبى عبد الله © فى 
مولن وأرتعيك ولعي أبثة وملجتيه الأكاوق >" كال تعن عي ركد تار 
هوام الأرض !!.' 

بيان: يعني أنّ المراد باللاعنين الّذين قرنهم الله تعالى بنفسه هو أهل البيت نغ . لا هوام 
الأرحي اوسنائ الاشيقى كنا سكووية يمسن العا 


- 


. تفسير العياشي: ج ١‏ ص الاح 115. 

؟. تفسير العيئاشي: ج 1 ص ١/اسح/11717.‏ 

'. راجع الاحتجاج: جا ص 514 . بحار الأثوار: ج 1 ص 84 , نور الثقلين: ج١‏ ص ١55‏ ح171. 
4. تفسير العيئاشي : ج١‏ ص ١لا‏ 157. 

١69 اليقرة:‎ .6 

. تفسير العيئاشي: ج ١‏ ص 7/7 141. 





مورد الاختلاف: 

يدل الحديث الأوّل على أَنّ التهديد باللعن الّذى أوعده الله الكاتمين متوجّه إلى الأئمّة 
ا مين 4ه إذا امتنغوا عن تعرين الحجّة بعدهم. وكسوا ما أشزل الله منن البئنات 
أنزل لله في الكتب السالفة في شأن لبي الخاتم يِهُ من البيّنات والهدى. وكذا فسقة العلماء 
البيت ني وغيرها مما نزل به الوحى. وأنّ اللاعنين فى الآية _بعد الله تعالى-هم 
الأئمّة هه . فالاختلاف بين الأحاديث واضح جداً. 


علاج الاختلاف: 
نسل الروانات على التفخير بالتصداق جانهد ان حرعة كسان ها انول اشدمن النتساة 
والهدى المستفاد من التهديد باللعن الذريع عام ينطبق على كل فرد ممّا يندرج في هذا 
العنوان. سواء كان الحقّ المفروض إظهاره أمر رسالة النبى الكريم يَلُِ أم أمر إمامة أحد من 
أوصيائه عليه وعليهم السلام أو الأحكام الشرعية أو ما إلى ذلق::وسنواء :حصل كانه من 
أي مكلف إذاكتيه يوه الخراء: فكتنان أذ :وضابة الأوضياء مغلا مشمول لهذا التكب, 
سواء كتمه الوصىّ المعصوم قبله أم غيرٌه. وإن كان وقوع هذا الكتمان من قِبّلهم :© محالاً 
مكل م الكاملة الاختيارية. 

إن قلت: إذا صم تفسير «اللاعنون» بالأئمّة ان حسب ما ورد فى الحديث الأخير فلابدٌ 
من كون المراد بِ(َأَلَّذِينَ يكْتمُون...» غيرهم ؛ لأنّه لايعقل تشريفهم بمقارنة ذكرهم بذكر لله 
تعالى وتفسير اللاعنين بهم. ثم القول بأنّهم هم المقصودون بالنهي عن الكتمان في الآية 
والوعيد باللعن على فرضه. 

قلت: عصمتهم ونزاهتهم عن هذا الكتمان الحرام المقتضي لكونهم هم اللاعنين للذين 
يكتمون حقّهم وكلّ ما فرض الله إظهاره لا يمنع أن يتوجّه إليهم التكليف العامٌ بحرمة كتمان 
ما فرض الله إظهاره. فتوجّه عقوبة الكتمان لهم على فرض كتمانهم لا يساوي كتمانهم 


الاهة 


"لام 


مده خط موا لاف اتاب الدحوار لووك ا موه اماو واو ذفان سودي أشتات اختلاق الحديث 


وتوجّة عقوبته إليهم بالفعل. كما أن عصمتهم من المعاصى لا يمنع توجّه التكاليف الشرعية 
إليهم . وإن كان وقوع كتمانهم وتوجّه عقويته إليهم ممتنعاً وقوعاً؛ لأنّ عصمتهم لاتنافي 
قدرتهم على الحرام وتكليفهم بالاجتناب عنه. 

وهذا نظرويها جاه اكز المرتضى عمّا أورد على عصمة النبىّ يل وعلى قوله تعالى : 
(فإن كنت فِى شب مِمّ أنرْلتآ إَِيْكَ) الآية.' 

فقال ‏ بعد ما أجاب بأنّ ظاهر الخطاب له والمعنى لغيره_ما هذا لفظه: «ولا يمتنع عند 
من أمعن النظر أن يكون الخطاب متوجهاً إلى النبىّ ييه على الحقيقة , وليس إذاكان الشكٌ لا 
يجوز عليه لم يحسن أن يقال له : إن شككت فافعل كذا. كما قال الله تعالى : وِلَيْنْ أشْرَكْتَ 
لَيَحْبَطنّ عَمَلُكَ 4 '. ومعلوم أنّ الشرك لا يجوز عليه. ولا خلاف بين العلماء أن النبئ طَلل 
داخل فى ظاهر آيات الوعيد والوعد...»". 

نحم يمكن أن بورد علق هذا الفسين أحيانا باستلامة نوع امن الانتضال ين عدر الاي 
وذيلها. لكنا لانأباه بعد ورود التفسير بذلك من بيت الوحى والرسالة. وبعد ما تقدّم ويأتى 
من حديث جابر عن الاإمامين الباقر والصادقءريّه . من و الآية يكون أرّلها في 6 
وآخرها في شيء. وهو كلام متّصل متصبّف على وجوه». 


المثال الثاني : تفسير الغيب بالقيامة وبالغائب المنتظر(عج) 
.١‏ الصدوق بإسناده عن داوود الر ف عق اح عبد الله لكا فى قول الله كَنِكَ: 9 هُدّى 
لْمُتَّقِينَ# آلَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالَْيْب 4 قال: من أَقرٌ بقيام القائم :19 أنه حقٌ. " 


'. الصدوق بإسناده عن يحبى بن أبى القاسم. قال: سألت الصادق جعفر بن محمّد لوقك 


". الزمر: 16 
'. رسائل الشريف المرتضى: ج؟ ص7 .٠١‏ 
8. كمال الدين وتمام النعمة: ص7١‏ , بحار الأنوار: ج١0‏ ص07 18 





الام 


4/اه 


ءءء 


عن قول الله5ك: الع ذَلِكَ آلْكِمَبُ لا رَيْبَ فِيهِ هُدَى لَلْمُتَقِينَ# أَلَّذِينَ يُؤْمِنُونَ 
ِالْقَيْبِ» فقال: المتقون: شيعة على 38, و أما الغيب فهو الحجّة الغائب. وشاهد ذلك قول 
لله د: (وَيَقُونُونَ لؤلآ أَنزلَ عَلَيِِ ايه من ربهى َل إِنّمَا آَلمَيْبُ لَه فَاتَظرُوَا إِيّى مَعَكُم 
مِنَ آلْمُنتَطِرِينَ»'." 

. على بن ابراهيم بإسناده عن أبى بصير عن أبى عبد الله:#ة قال : ١‏ ألْكِتََبُ »علي 2 لا 
شك فيه. ؤأَلَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْقَيْبِ4 قال: يصدّقون بالبعث والنشور والوعد والوعيد." 


لي 


مورد الاختلاف: 
الحديثان الأوّلان يفسّران الغيب بقيام القائم. أو بنفس الحجة الغائب المنتظريهة. والثالث 
يفسّره بالبعث والنشور والوعد والوعيد. 


علاج الاختلاف: 
يظهر ممّا تقدم؛ فإنَّ كلّ واحد من هذه الوجوه من مصاديق معنى الغيبء ويشهد لذلك: 
التفسير المنسوب للإمام المسكري 8 : (أَلَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْقَيْبِ4 يعني بما غاب عن 
حواسّهم من الأمور الّتى يلزمهم الإيمان بها؛ كالبعث. والنشور. والحساب .والجنّة. والنار, 
وتوحيد الله تعالى. وسائر ما لا يعرف بالمشاهدة و إِنّما يعرف بدلائل قد نصبها الله ويك 
عليها كآدم. وحواء. وإدريس. ونوح. وإبراهيم, والأنبياء الّذين يلزمهم الإيمان بهم. 
وبحجج الله تعالى وإن لم يشاهدوهم ويومنون بالغيب, وهم من الساعة مشفقون. * 
وإلى ما ذكرنا برجع ما أفاده أمين الدين الطبرسيية ذيل قوله تعالى-: يُؤْمِنُونَ 
١.يونس: ,1١‏ 
". كمال الدين وتمام النعمة: ص8 1. بحار الأنوار: ج1١0‏ ص 05 ح15 و يدل على مضمونه ما في ج017 ص ١417‏ 
حا 


. التفسير المنسوب للإمام العسكري يه : ص77 , بسار الأنوار: ج748 ص 188 ح 127. 





ولاة 


كلام 


601 باس دس السو ف “سماو وج اسمنسع يه نر أسئات اختلافةالحديك 


بِالْقَيْبِ4 -: «وقيل: بما غاب عن العباد علمه. وهو أولى؛ لعمومه. ويدخل فيه ما رواه 
أصحابنا من زمان غيبة المهدي #. ووقت خروجه»'. والعلامة الطباطبائي بقوله: 
«وهذا المعنى مرويّ في غير هذه الرواية وهو من الجري»." 

أقول : مراد العلامة من مصطلح الجري والتطبيق هو التفسير بالمصداق. وسنتكلّم عن 
دون الب ط اجون قا انه 


المثال الثالث: تفسير الفسق بأل الليل ومنتصفه 


ما روي في تفسير «الغسق» بما ينطبق على معنى اشتداد الظلام في أَوّل الليل. ويما 
ينطبق عليه بانتصاف الليل ؛ فمن ذلك: 

.١‏ روى الكليني بإسناده عن الفضل بن أبي قرّة رفعه. عن أبي عبد الله ظة. قال: سئل 
عن الخمسين والواحدة ركعة. فقال: إِنْ ساعات النهار اثنتا عشرة ساعة. وساعات الليل 
اثنتا عشرة ساعة. ومن طلوع الفجر إلى طلوع الشمس ساعة. ومن غروب الشمس إلى 
1 ا : 1 : ا 
غروب الشفق غسق . فكل ساعة ركعتان. وللغسق ركعة. 

وبمضمونه ما رواه الصدوق بإستاده عن أبى هاشم الخادم. ؟ 

". وروى الشيخ الطوسي بإسناده عن ابى بصير. عن ابي جعفرئة قال: قال 
رسول الله يهُ: لولا أنّى أخاف أن أشقّْ على أمُتى لأخَّرت العتمة إلى ثلث الليل وأنت فى 
رخصة إلى نصف الليل. وهو غسق الليلء, فإذا مضى الغسق نادى ملكان: من رقد عن 
صلاة' المكتوبة بعد نصف الليل فلا رقدت عينئام ١‏ 


.١7١ مجمع البيان: ج١ ص‎ .١ 

". الميزان في تفسير القرآن: ج١‏ ص47. 

". الكافي : جص 4487 ح 0, وسائل الشيعة: ج 2 ص 4/8 ح 11447 

؛. علل الشرائع : ص 7717 ح١.‏ وسائل الشيعة: ج؛ ص 05 ح14937. 

6.كذا في المصدر, وفي الامتبصار: «الصلاة» وهو الصحيح. 

1. تهذيب الأحكام: ج 7 ص 177 ح11١٠,‏ الاستبصار: ج ١‏ ص 777 ح487. وسائل الشيعة: بج ؛ ص ١480‏ 
حأككمة. 
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". وفي آخر السرائر نقلاً من كتاب محمد بن على بن محبوبه بإسناده عن أب بصير, 
عن أبي جعفر 320 قال :9 دُلُوكِ آلشّمْسٍ ‏ زوالها, وهعْسَقٍأَلَيْلِ4بمنزلة الزوال من النهار.' 

؛. وروى العيّاشى عن زرارة وحمران ومحمّد بن مسلم. حو ابن جعفر وأبي 
عبد الله يه . في قوله تعالى: (أَقِمٍ آلصّلَوْةٌ لِدُلُوكِ آلشّمْسٍ إِلَئ عْسَقٍ أَلَيْلِ4 قال: جمعت 
الصلوات كلّهن. و (دُلُوكِ آلشّمْسٍِ» زوالها. و وعَسَقٍ آَلْيْلٍِ4 انتصافه. ' 


مورد الاختلاف: 
قي تسق اللنل »فى الطناقة الأول مما طق عن أؤاقل الليل. وفي الثانية 
علاج الاختلاف: 
بحملهما على التفسير بالمصداق فإنّ «الغسق» أي اشتداد الظلام كمّ ممتدٌ متصرّم ينطبق 
وله على التفسير الأوّل. وآخره على التفسير الثاني. 

وما يشهد لهذا العلاج لزوم تحديد وقت التكاليف الشرعية المؤقتة أُوّله وآخره_من 
قبل الشارع؛ فأنزل من الكتاب ما فسّره به أهل البيت 8# الذين هم عدل القران وثاني 
الثقلين كما هو من شأنهم :9 : وَأَئْرَلنا إَِيْكَ الذْكْرَ لِتبِيّنَ لِلنّاس ما نُزّْلَ إِلَيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ 
يَتَفَكُرُونَ '4. (بَل هُوَ آياث بَيَناتٌ فِي صَدُورٍ الَّذِينَ دتو الْعِلْمَ وَما يَحْحَدُ بآياتِنا إل 
الخلالكون 4 

وومكن أن تخد علما عزنا 

ما رواه العيّاشي عن عبيد بن زرارة. عن أبي عبد الهاي في فول الله : أقِمٍ أَلصَّلَوْةَ 


.01117 مستطرفات السرائر: ص 14 حل/اء وسائل الشيعة: ج 4 ص 317 ح‎ .١ 

". تفسير العياشي : ج 1 ص 1705 ح١18,‏ مستدرك الوسائل: ج 7 ص 111 ح5150. 
"'. النحل: 114. 

. العتكبوت: 19. 
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لِدُنُوكِ آَلشَّمْسٍ إِلَى غُسَقٍ أَلَيْلِ4 قال: إنٌ الله افترض أربع صلوات؛ أوّل وقتها من زوال 
الشمس إلى انتصاف الليل. منها صلاتان أول وقتهما من عند زوال الشمس إلى غروبها. إلا 
أنّ هذه قبل هذه. ومنها صلاتان أوّل وقتهما من غروب الشمس إلى انتصاف الليل, إِلّا أن 
هذه قبل هذه ١‏ 

وروى المتّقى الهندي عن على قال: ودُلُوكِ أَلشّمْسٍ »غروبها .' 

بيان: الدلوك: هو زوال الشمس الحاصل في منتصف النهار, لكنّه فر هنا بغروب 
الشمس. الذي هو آخر وقت جواز أداء الظهرين شرعاً . فلابدٌ من حمل هذا التفسير على 
عمقل ها د كرناتمن كوه ناف ١‏ إلى آخر العذ من الدلو ف انلك أن الدلوك سي ممق 
الدلك. سمّي وقت الزوال دلوكاً لأنّ الناظر إليها يدلك عينيه ليتبيّنها. وصفة الشمس هذه 
وإن كانت مسضرة إلى الترويه إلا أن لهواهذة وضعنا وأشد ما تود العنيين عنيون 
الناظرين هو وقت الظهيرة. ثم ينقص شيئاً فشيئاً إلى غيبوبة قرص الشمس . فتأمّل جيّدا . 

ثم إنّ هذا المنهج في تفسير القدماء عموماً وفي ديز اهل :النيح نف بخضوضا وان 
كان له وضوح, إلا أنّ له أنواعاً ووجوهاً. وسنزيده بياناً آخر هذا البحث وذلك ببيان 


ار 


المثال الرابع : تطبيق النفس المطمئنّة على أميرالمؤمنين وعلى الحسين 0ه 

.١‏ على بن إبراهيم المي بإسناده عن أبي بصير, عن أبى عبد الله8ة في قوله: يا 
أَيَهَا الس الْمُطْمَيْئةُ4 '-: يعني الحسين بن علي وه . ' 

”. تأوبل الأّبات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة بإسناده عن عبد الرحمن بن سالم. 


.5185 ح141, مستدرك الوسائل : جاص 177 ح‎ 1٠١ تفسير العيئاشي: ج 1 ص‎ .١ 
1181 ؟. كنز العمّال: ج ؟ ص 401 ح‎ 

. الفجر : /717. 

4. تفسير القمي: ج ؟ ص 13115. 
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عن أبى عبد الله ليه فى قوله : «يا أَيَتُّهَا النّفْسُ الْمُطْمَبْتَةُ:* ازجعي إلئ رَبَكِ راضِية 
مَرْضِيّة:* فادخلى فى عبايي وَادْخُْلِى جِنَتِي» قال_:نزلت في على بن أبي طالب 4 . 


مورد الاختلاف: 
يدل الحديث الأول على نزول الآية المباركة فى مولانا الإمام الحسين 8ه . والثاني على 
نزولها في أمير المؤمنين 22 . 


علاج الاختلاف: 
بحملهما على أنّ المقصود كون كل من الإمامين المذكورين -كغيرهما من العترة 
الطاهرة لي من موارد جري هذه الآية الكريمة, لا اختصاص نزولها بواحد منهما. 
ويشهد لذلك: 

ما رواه الكليني بإسناده عن سدير الصيرفي, قال: قلت لأبي عبد الله 4 : جعلت فداك 
نابق وسول اش وهل بكزة ا النومن عل قيض روحد؟ كال .مكل له وشسول مله 
وأمير المؤمنين وفاطمة والحسن والحسين والأئمّة من ذرّيتهم ... فينادي روحه منادٍ 
من قبل رب العرّة فيقول: يا أَيتّهَا النّْسُ الْمُطْمَْنُةُ إلى محمّد وأهل بيته «ازجعِي إلئ 
رَبَكِ راضبيَةٌ 4 بالولاية «مَرْضِيّة 4 بالثواب ؤفَادْخُلِي فِي عِبادِي» يعني محمّداً وأهل 
بيته وَادْخُلِي جَنَتِي 4. فما من شيء أحبّ إليه من استلال روحه واللحوق بالمنادي." 

حيث يدل على شمول الآية لكل مؤمن حقيقة الإيمان. نعم الظاهر من الحديثين الأوّلين 
كونهما نيك من مجاري تأويل الآية. بحيث يُنتَظر بالآية ليأتي تأويلها. فعند تأويلها 
- باستشهاد كل منهما وارتحالهما ‏ تجري عليه الآية بوجه خاصٌء وهذا يعم جميع 
المعصومين من آل محمّد َيه . 


وهناك فرق بين ان نعتبرهما من موارد جري الآية بنحو خاصٌء وبين أن نعتبرهما من 


.١‏ تأويل الأبات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة: ج 7 ص 56/اح5. 
؟. الكافي: ج7اص7117 ح7. 





عمه 


غ0 وهم ه02 0000000000 600000000800000 200000600000000 أسباب اختلاف الحديث 


مصاديق الآية بما لها من عموم يشمل كلّ من يندرج في دائرته. 


تحقيق في حقيقة الجري 
نرى المفسّرين يحملون بعض النصوص التفسيرية على كونها من باب الجري والتطبيق؛ 
أي التفسير بالمصداق. وهذا من المناهج التفسيرية في مدرسة أهل البيت :2 . فلنتحدّث 
عن حقيقته , فنقول: 
هو كون اللفظ بصفة يجري وينطبق في حكمه على كثيرين , سواء كان شمولها على نحو 
العموم. أو الإطلاق, أو بالغاء الخصوصية وتسرية الحكم النازل في الخاصّ إلى غير المنرّل 
فيه أو تنقيح النناط: أو اتشريك التساتليح والسبتائقى قينا تزل فى بطي توصواء اكان 
شموله بنحو الاستيعاب والاستغراقء أو البدلية. ولا فرق بين أن 5 بعض أفرأده في 
عرض البعض الآخر. أم فى طوله فى عمود الزمان. كما لا فرق بين أن يكون شمول كل 
واحد من ذلك من باب الظواهر أو البطون وموارد التأويل. 


اصطلاح الجرى فى الأحاديث 
لمتاكان هذا الاصطلاح مما نشأ ودبٌ ودرج في بيان أهل البيت .©. فلزيادة التوضيح 
ينبغى تقل نماذج من رواياتهم في ذلك: 

العيّاشي عن عبد الرحيم القصير. قال: كنت يوماً من الأَيّام عند أبى جعفر ل فقال: يا 
عبدالرحيم. قلت : لبتيك. قال: قول الله: (إِنَّمَآ أنتَ مُنَذِرٌ وَلِكُلّ قَوْمِ هَابٍِ»' إذ قال 
رسول لله : أنا المتدن .ولي الهاوء ومن الهاو التوم؟ قال: فسكت طويلاً. ثم رفتعت 
رأسي فقلت: جعلت فداك. هي فيكم. توارّثونها رجل فرجل حتى انتهت إليك. فأنت 
-جعلت فداك_الهاد. قال: صدقت يا عبدالرحيم, إنّ القران حي لا يموت. والآية حيّة لا 


./:دعرلا.١‎ 
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تموت, فلو كانت الآية إذا نزلت في الأقوام ماتوا ماتت الآية لمات' القرآن. ولكن هي 
جارية في الباقين كما جرت في الماضين . وقال عبد الرحيم : قال أبو عبد الله كة : إن القرآن 
حيّ لم يمت, وإنّه يجري كما يجري الليل والنهار. وكما تجري الشمس والقمر. ويجري 
على آخرناكما يجري على أوّلنا." 

بيان: لما كان لعموم قوله تعالى: لِك قَوْمٍ هَادٍ» مجارٍ ومصاديقٌ يأني الواحد 
بعد الآخر استعمل فيه مصطلح الجري؛ للتنبيه على أن الآية جارية في عمود الزمان, 
فكلّما جاء مصداق من مصاديقها ومورد من مواردها التي تشملها الآية بظاهر تنزيلها. أو 
بحقيقة تأويلها. أو ببطن من بطونهاء جرت عليه من دون اختصاصها بقوم دون قوم, ولا 
بزمان دون زمان. 

ولا يخفى أنّ الّذين يجري عليهم لفظ «الهادي» بخصوصهم في مورد هذه الآية- 
وإن كانوا هم الأئمّة المعصومين :92 إلا أن المقصودية بالخصوص ليست من شروط 
الجري. كما أنّ الانطباق بمقتضى ظهر الآية ليس من شروط صدق الجري. ويشهد لذلك 
اللأحاديث التالية: 

العيّاشى بإسناده مرفوعاً عن خيئمة: قال: قال أبو جعفر#ة: يا خيئمة: القرآن نزل 
أثلاثا: ثلث فينا وفي أحبّائنا. وثلث في أعدائنا وعدوّ من كان قبلناء وثلث سنة ومثل, ولو 
أنّ الآية إذا نزلت في قوم ثم مات اولئك القوم ماتت الآية لما بقي من القرآن شيء. ولكنٌ 
القرآن يجرى أوّله على آخره ما دامت السماوات والأرض. ولكلّ قوم آية يتلونها وهم 
منها من خير أو شْرّ." 

بيان: قوله ا : «القرآن يجري أوّله على آخره» بيان لوجه حياة الآيات ومواكبتها لكل 
زمان. وتعديها عن معاني تنزيلها إلى مجاري تأويلها. فإنٌ الآية بظهرها تشمل الذين 


.١‏ في المصدر: «ماتوا فمات القرآن». والتصحيح من بحار الأثوار نقلاً عن المصدر. 
". تفسير العيئاشي: ج ١‏ ص 7١7‏ ح1, بحار الأنوار: ج 70ص .1١17‏ 
”. تفسير العيئاشى : ج ١‏ ص ٠١‏ ح7؛ بحار الأثوار: ج937 ص ١١6‏ ح 1. 
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نزلت فيهم, وببطنها تشمل الّذين يعملون كعملهم, فالآية باقية حيّة جارية ما دامت 
السماوات واللأرض. 

الفدوق باتقاد عن درا ماقيو قالكسالت باج ضد عن طهر الثران ويطنة: 
فقال: ظهره الّذين نزل فيهم القرآن. وبطنه الّذين عملوا بمثل أعمالهم. يجري فيهم ما نزل 
في أولئك.' 

الصفّار بإسناده عن فضيل بن يسار. قال: سألت أبا جعفرة عن هذه الرواية «ما من 
القرآن آية إلا ولها ظهر وبطن», فقال: ظهره تنزيله, وبطنه تأويله. منه ما قد مضى. ومنه ما 
لم يكن. يجري كما يجري الشمس والقمر, كلّما '' جاء تأويل شيء منه يكون على الأموات 
كما يكون على الأحياء. قال الله : (وَمَا يَعْلَمُ تأوِيلهُ. إلا آللّهُ وَأَلدسِكُونَ فِى العلم» 
تخ تلم ” 

وحاصل التأمّل فى الروايات التى ورد فيها مصطلح الجري. ولحاظ معنى الجري لغة, 
وتشبيه جري القران بجري الليل والنهار والشمس والقمر وسائر القرائن الموجودة في هذه 
الأحاديث. يشرف بالمتأمّل على القطع بكون المراد من جري الآية هو حياتها الدائمة, 
وكون اللفظ القراني بحيث يجري وينطبق على كثيرين. فسيكون مرادفاً للانطباق على 
المضاديق :وان شعت فقل :هو غبارة عن التطبيق والتتقدير بالتصداق فيشمل متوارد 
انطباق العام على أفراده. والمطلق على مصاديقه , والعنوان المأخوذ فى القضايا الحقيقية 
على مجاريه. والقضايا الشخصية أو الجزئية على غير من نزل فيه اللفظ. إذادلٌ الدليل على 
عدم خصوصية للمنزّل فيهم. وعدم اختصاص الحكم بهم . 


.١‏ معاني الأخبار: ص ١04‏ ح١.,‏ بحار الأثوار: ج 537 ص 417 ح 14,.وص لالح 4ة. 
". في المصدر: «كما» والتصحيح من بحار الأثوار نقلاً عن المصدر. 
". بصائر الدرجات: ص137١‏ حل تفسير العيّاشي: ج١‏ ص١١‏ ح 0 نحوه. 





السبب السادس والسبعون 
إضافية الحصر والنفي 

قد يرد في الحديث نفئٌ حكم أو صفةٍ أو نسبة عمًا هي له. فيتراءى في بادئ النظر أن 
السكل أرانهه اعت يدوي اثاارينا لالإتصد رلاتضها سدقي الجبلة: أعو يعن الأتراد 
أو الكيفية الَتى كان المخاطب يتوهّم ثبوت ذاك الحكم أو الصفة في تلك الأفراد أو الكيفيّة 
له. ويعتبر كلّ من هذا الحصر والنفى إضافياً. يساق لدفع توهّم المخاطب. 

ويحصل من جرّاء هذا النوع -من استعمال الحصر أو النفي أو استعمالهما معاً تنافٍ 
صورىي بين ما سيق بهذا البيان وبين سائر الأحاديث. 

واستعمال هذا الأسلوب لا يختصٌ بالروايات الواردة في تفسير القرآن. بل ولا بالأعمّ 
منها وممّا يفسّر السنّة. لكنّ كثرة استعماله في الروايات المفسّرة. وأهمية معرفته لأجل 
فهمها يتطلّبان إدراجه فى القسم الخامس المختصٌ بحقل التفسير. 

ولعلٌ أكثر استعماله في الأحاديث الواردة في وجوه التاوين: أو العمقق:: اينات 
الفضائل باختصاصها بأهل البيت 8# على بعض وجره التفسير بالتطبيق . وكذا الروايات 
المفسّرة لآيات الرذائل بقصرها على أعدائهم. وهذا لا يعنى إنكار نزول كثير من الآيات 
مختصّةٌ بهم . كآية «أولى الأمر» و «التطهير» وغيرهما. فتنته. 

ولأجل هذا كان لمعرفة هذا الأسلوب دور هام ومدخل كبير في فهم الأحاديث 
التفسيرية والفقهية وغيرهما. ويترتّب عليه اثار جليلة فى الفقه والتفسير وسائر المعارف. 
وإن وقعت الغفلة عنه وعن أهميته عند كثير من الباحثين فى العلوم المذكورة. 

وأمّا السرّ في كون التفسير أكثر مجال لهذا النوع من اختلاف الحديث فهو أنه من مظان 


م ا جا مل او مق عاو أ تو أهتات اختلاق الحديت 


الكلمات المشتملة على مراتب وبطون مختلفة من المعاني بحيث يصلح نفي 
الس المتحوظ تيرق الأدتى هين الركة الأغلن» باعبان عدم كتريه ملعوظاً 
ف ند« العرقة: 


تنبيهان 
الأذل+إضافية احضو التفى رمن الأمور الرائجة فى اللقة العربية ابل فين الاسبنالييت 
الجارية فى سائر اللغات أيضا . تعم لا بد فى استعمالهما غلى نحو «الإضافية من :صب 
قرينة تصرف اللفظ عن الحصر أو النفى الحقيقي إليها؛ لكونها خلاف الأصل. فإذا ورد 
دليل بلسان النفي أو الحصر فلابدٌ من حملهما على ظاهرهما وهو الحقيقة, إلا أن يكون 
شاهد إما متصل أو متفصل على إضافيتهما .سواء كان من الكتاب أو السئة: آغ:سن السقل: 
أوتخو ذلك 

وغلية فاستتمالهما فى الأحاديت فى النعاتى الرائجة أوافى تفسير ايه متلا بظهرها لا 
مدان جدورا حي وال نشايلة استعماله في سائر الاستعمالات العرفية . الله إلا إذا 
اختفت عنا القرينة المذكورة. 

إنّما المعضِل إذا ما استعمل هذا الأسلوب في التفسير بالبطون. وفي مجال المتشابهات ؛ 
إذ قد تخفى القرائن امعان اجاميعوجس عند ومن كار : 

الثاني : لا يتصرّف فى ظهور لفظ الآية إلا بحجّة, والميزان فيه هو أَنّ «اللفظ المفسَّر» لا 
يُصرف عن ظاهره إلا بحجّة معتبرة. فإن دلت حجّة على تفسير آية أو سُنّة بغير ظاهرهما. 
حصل لنا دليل معتبر آخر إلى جانب المعنى الظاهر منهما ؛ لحجّيّة كل منهما في نفسه. 
فيعاملان معاملة الدليلين المختلفين فى الظهور إجمالاً؛ فإن توافقا فلا بأس. وإن تخالفا مع 
إمكان الجمع بينهما ببعض الوجوه المتقدّمة جمع بينهما. وإلا فلابدَ من رفع اليد عن ظهور 
الدليل المفسّر بأظهريّة الدليل المفسّر. 

هذا إذاكان الدليل المفشر أظهر عن الدليل المفكركما هو القالب وبل المفروضن” 


وإلالم يكن مفسّراً. وإلافإن استويا في الظهور ولم يمكن الجمع' بينهما. ففي 
علاجهما وجوه: 

أ-إبقاء الآية المفسّرة على ظاهرها. 

ب ترجيح ظهورٌ الحديث المفسّر على ظهور الآية المباركة ؛ بمقتضى إطلاق ما دل 
على كون المرجع لتفسير الكتاب هو السنّة.' 

ج-التوقّف" في مثل المورد في مقام الإثبات.؟ 

د الرجوع إلى الجمع التبرّعى بحجّة أنّ قطعية الآية من حيث الصدور في جنب حجّية 
الحديث قرينة على لزوم الجمع بينهما بوجه. 

والظاهر أنّ أضعف الوجوه هو الأخير , كما أنّ الأوّل هو الأعدل؛ لعدم إحراز ما يصلح 
لصرف الآية عن ظاهرها وعدم إحرازكون الحديث مفسّراً وإلا لرجح ظهوره. ولأنّه نظير ما 
يجري في علاج التعارض بين حديثين ظاهرين أحدهما قطعي السند دون الآخر. فيحكم 
بتقدّم قطعي السند؛ لأنّ ظهور ظَنَى السند يزاحم ظهور القطعى السند دون سنده. فيبقى 
سنده حجّة يستتبع حجّية دلالته. والله العالم. 

ولأهئية هذا البحث فى فهم الأحاديث التفسيرية وغيرها وفى علاج اختلافها. وخفاءه 
على كثيرين خرجنا عمًّا كنّا عليه من ذكر الأمثلة القليلة وإليك أمثلة ذلك: 
. ولا اعتبارٌ بالجمع التبرّعي في علاج الاختلاف في مقام الإثبات .كما تقدّم فى الأمر التاسع من المقدّمة. 
. ويرد عليه: أن مرجعيّة السنّة لتفسير الكتاب فرع إحراز كونها مفسّرة له؛ وهو متوقّف على أظهريّتها على لفظ 

الكتاب. 
". ولو قلنا بالتوقّف. يرجع في مقام العمل إلى سائر الأدلّة «الاجتهاديّة» لو توفرت. وإلا فإلى «الأدلّة 

الفقاهيّة» . 


- 


؛ . ولا يجري هنا _ما تقدّم في الأمر التاسع من المقدّمة من_صحًة الالتزام بنفس الأمر وباحتمال بعض الوجوه 
التبرّعية في الجمع بين الدليلين المتنافبين ‏ بظاهرهما_في مقام الثبوت؛ لأنه مخصوص بمقام العلاج الثبوتي 
ولا يصار إلى الجمع التبرّعى في مقام الإثبات, لعدم نهوض وجه على اعتباره, والالتزام بنفس الأمر المجهول 
أيضاً لايهدي إلى معنى محصّل لمقام الاثبات والعمل. 
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00 أسباب اختلاف الحديث 


المثال الأول : المراد بالنعيم الذي يُسأل عنه 

.١‏ السيّد شرف الدين على الحسيني في تأوبل الآّبات الظاهرة بإسناده عن أبى حفص 
الصائغ. عن الإمام جعفر بن محمّد #ه. أن قال: (كُمٌ َتْسَعدُنَ يَوْمَِذٍ عَنِ آلتَّعِيم»' والله ما 
هو الطعام والشراب. ولكن ولايتنا أهل البيت." 

والرواناك في هذا المع ممففة ” 

السارف نادي لضن ا لحي بن تيدان الوزوفه فق وروي نوالا 
ل يت 
تلن كوه مَيِذٍ عَنِ أَلتّعِيم» قال:الرطب والماء لو" 

واعاقف الور هنا المعتى أيضا متتفظة * 


.8 التكاثر:‎ . ١ 

؟. تأوبل الآيات الظاهرة: ج 7 ص ١0ح‏ 7ء بحار الأثوار: ج 4 ؟ ص05 ح70. 
“”. راجع نور الثقلين: ج 0 ص 774 ح18١.‏ عيون أخبار الرضالية : ج 7 ص ١715‏ ح8 بإسناد الصدوق إلى إبراهيم بن 

عبّاس الكاتب عن الإمام الرضالية . المحاسن: ص 543 ح 8١‏ بإسناده عن حفص بن البختري عن ص 

عبد الله لية . وسائل الشيعة: ج 4 ؟ ص 57/8 717/45 تفسير فرات الكوفي : ص 08 7١‏ ح 711 بإسناده عن سدير 
عن الإمام الصادق ليه . مستدرك الوسائل: ج7١‏ ص 148 ح111701. 

؛. عيون أخبار الرضالئة : ج1١‏ ص78 ح .1١٠١‏ وسائل الشيعة: ج 0؟ ص 58 ح٠0١17.‏ صحيفة الإمام الرضالكة : 
ص 37١‏ ح51١‏ عن أبائه عن الإمام علي يغ ..مستدرك الوسائل : ج7١‏ ص788 7175 .7١‏ 

5. منها: ما رواه الكلينى بإسناده عن أحمد بن الفضل عن أبى عبد الله #ة قال: «البنون نعيم. والبنات حسنات, 
واه يال حو التظيم ويقبسبا على الستننات #[الكافر و + م لاع 111 
قال المجلسي : روى ابن بطريق في المستدرك عن الحافظ أبي نعيم بإسناده يرفعه إلى جعفر بن محمّد في قوله 
تعالى: «كُمَ لشُسدّنَ يَوْمَنِذٍ عَنِ أَلتّحِيمٍ 4 «يعنى الأمن والصحّة وولاية عليّ» (بحار الأنوار: ج10 ص117) 
وروا يسا اين شهر اموب عل أن مر ولاق التناقي بج لاعن 09 ومطالة القر اداع ١‏ ص 188 
وروى المجلسي عن الطبرسي في مكارم الأخلاق؛ عن رسول اله يبي : «يا بن مسعود. دع نعيم الدنيا وأكلها 
وحلاوتها وحارّها ويأردها ولينها وطيبها. وألزم نفسك الصبر عنها ؛ فإنّنك مسؤول عن ذلك كله . قال الله تعالى: 
كُمَ تسكن يَوْمَمِذٍ عَنِ آلنَّحِيم 4 (بحار الأنوار: ج1/اص17١٠‏ ح١).‏ 
وروى ورّام بن أبِي فراس مرفوعاً عن رسول المي : «أوّل ما يحاسب به العبد يوم القيامة أن يقال له: ألم أصمّ 


جه 
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مورد الاختلاف: 

التنافي الصوري بين أخذ النعيم بمعناه الظاهر . وبين نفي السؤال عن النعيم الظاهري وقصر 
النعيم المسؤول عنه على ولاية أهل البيت:84 ؛ فإنّ أحاديث الطائفة الثانية تبقي النعيمَ على 
معناه الظاهر الجلىّ. مع أنّ الطائفة الأولى تنفي كونه بهذا المعنى. وتفسّره بنعمة معنوية هي 
ولاية أهل البيت:82 . 


علاج الاختلاف: 
طريق حل الاختلاف وعلاجه بالحمل على إضافية النفى والحصرء فلا يبقى تنافٍ حقيقي 
بعد ذلك بين هاتين الطائفتين ؛ فإنّ التفسير بالولاية لبيان الفرد الأكمل. كما أن المراد 
بالحصر فيها أيضاً هو الحصر الإضافي المسوق لبيان أنّ هذا الفرد هو الحقيق لأن تَنزِل فيه 
الآية المذكورة دون غيره. وإن كان للآية عند النزول شمول بالإطلاق أو العموم. 

ويحتمل أن يكون المراد بالحصر بيان أنّ هذه النعم لايسأل عنها بعد الولاية كما قد 
يشهد له: 

-ما رواه فرات. قال: حدٌّئني محمّد بن الحسن معنعناً عن حنان بن سدير. قال: حدّثني 
أبى. قال: كنت عند جعفر بن محمّد 254 فقدّم إلينا طعاماً ما أكلت طعاماً مثله قطّ ... قلت: 
قول الله في كتابه : (كُمّ لَُسْكدُنَّ يَوْمَبِذٍ عَنِ آلنَّعِيمِ4 فخفت أن يكون هذا الطعام من النعيم 
الّذي يسألنا لله عنه؟ فضحك حنّى بدت نواجذه. ثمّ قال: يا سديرء لا تسأل عن طعام 
طيّب. ولا ثوب ليّنء ولا رائحة طيّبة. بل لنا خلق وله خلقناء ولنعمل فيه بالطاعة. قلت له: 
بأبي أنت وأمّي يابن رسول الله , فما النعيم ؟ قال: حبّ علي وعترته, يسألهم الله يوم القيامة 
كيف كان شكركم لي حين أنعمت عليكم بحبّ على وعترته ؟' 

<> بدنك. وأروّك من الماء البارد؟» (تنبيه الخواطر: ج١‏ ص 14). وأيضاً عن الإمام على #ة في قوله تعالى: 


وكُمَ سكن يَوْمَنِذٍ عَنِ آَلتِّيم © « قال: اللأمن والصحَة والعافية». 
.١‏ تفسير فرات الكوفي: ص 5١0‏ ح97175. 





وك ا لمت تحت : أسبات اختلاف الحديك 


فتأمّل فى قوله 99 : «بل لنا خلق وله خلقناء ولنعمل فيه بالطاعة». فمن تمتّع بنعمه 
تعالى ولم يقم بالطاعة الّنى من أهمّها اتباع النبيَ وعترته صلوات الله عليهم وولايتهم فهو 
شنؤول عو طائر الت ايشا . 


المثال الثاني : تفسير «كُونُوا مَعَ لصّدِقِينَ» 
تفسير قوله تعالى: (كُونُوا مَعَ آلصّدِقِينَ»' تارة بقولهم 12 : «إيّانا عنئ »". وأخرى 
بمحمّد وعلىّ صلَى الله عليهما والهماء ' وثالثة بقولهم : «الصادقون هم الأتمّة والصدّيقون 
بطاعتهم » '. ورابعة بقول النبِىّيَ لأبى دجانة _حين سأل أصحابه عن فقال أبو دجانه معنى 
الآآية: «يا رسول الله كلّنامن الصادقين, قد امنا بك وصدّقناك»_: «لا يا أبا دجانة, هذه نزلت 
في أبن عمّى فيز الموّمنين على بن أبي طالب يك خاصّة دون الناس, وهو من الصادقين»”. 
فبينا ترى «الصادقين» في الأية يُفِسَّر بهم خاصّة فى عدّة نصوص. يفسّر فى صحيحة 

ابن 5 نصر البزنطى ب: «الصادقون هم الأتمّة والصدّيقون بطاعتهم ». 


مورد الاختلاق والعلاج: 
ورا هرم 

ولا يخفى أن الروايات:النافية لحمل «أولى الأمر» على غير أهل البيت:2ة لاتعد من 
هذه الطائفة؛ لما بينهما من الفرق الجوهري. وكذا سائر ما ورد فى تفسير الآيات الخاصّة 


اك 


.1١9 التوبة:‎ .١ 


ىم 


الكافي: ج ١‏ ص 75١8‏ ح١.‏ 

". راجع خخصائص الوحي المبين: ص 771 ح 1414-1831 

. الكافي: ج١‏ ص8 7١‏ ح 7؛ بصائر الدرجمات: ص١0‏ ب4١‏ ح 7 كلاهما عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر 
البرنطى . 


5. تفسير فرات الكوفي: ص ١74‏ ح 5170. 


م 





المثال الثالث: تفسير النحر في سورة الكوثر 

داك رواياك ستفهة حدل على سين واد نْحَرْ)» بمعناه الظاهر الجلىّ وهو قتل 
النحيرة. ' مع ورود أحاديث متعدّدة تفسّره ب«رفع اليدين موجَّهتين نحو القبلة إلى محاذي 
النحرٍ أو الوجه. في حال نكبيرة الإحرام. أو جميع تكبيرات الصلاة». أو بِ«الاعتدال 
والانتصاب فى القيام للصلاة بإقامة الصلب والنحر» أو ما إلى ذلك . 

أ-فممًا دل على كون ووَأَنْحَرٌ»4 بمعنى قتل القرابين والأضاحي : 

١‏ الى مرحي راوط او اطع وسامة ند : أن معناه: وانشر البدن 
والأضاحي. ' 

7 ما فى حديث أَبِىَ عن رسول اليك : من قرأها سقاه الله من أنهار الجنّة. وأعطي من 
الأجر بعدد كل قربان قرّبه العباد في يوم عيد ويقرّبون من أهل الكتاب والمشركين." 

". القطب الراوندي في لب اللبابٍ عنهيَليكُ قال: من قرأها سقاه الله من كل نهر في الجنّة, 
وكتب له عشر حسنات بعدد قربان كلّ يوم عيد النحر. * 

الرهاواعن كاب خواض القرآن: روي عن النبي يلك أنه قال: من قرأ هذه السورة 
مراك ار يت يا وو ار ورت امرك احج وا بين 
قرّب قرباناً من الناس يوم النحر.* 

4 الطبري بإسناده عن سعيد بن جبير : كانت هذه الآية -يعنى قوله: 9فَصَلٌ 
لِرَبَكَ وَآَنْحَرْ»ه-_يوم الحديبية. أتاه جبرئيل8ة فقال: انحر وارجع. فقام 
رسو اللهيَلْةُ فخطب خطبة الفطر والنحر. ثمّ ركع ركعتين. ثمّ انصرف إلى البدن فنحرها. 


١.سنذكر‏ بعضها. 

التبيان في تفسير القرآن: ج ٠١‏ ص8١4.‏ مجمع البيان: ج ٠١‏ ص .17١‏ 
"'. مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 06 1. تفسير أبي الفتوح الرازي: ج ١7‏ ص 180. 
ال 1 

5. البرهان في تفسير القرآن: جه ص ١/ا/اح115117.‏ 
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غ60 ع ا ل ا عم تم وا فاق مم عطق اهو ياد 06 اا لات وم تاحول أشنات اختلاف الحديت 


فذلك حين يقول: 9فَصَلٍ لِرَيَكَ وَأَنْحَزْ»»'. 

. الطبري بإسناده عن عكرمة في الآبة (أَلَمْ كَرَإِلَى أَلَّذِينَ أوتّوأ تَصِيبًا جِنْ 
آلْكِتّبٍ » ' الآية قال: نزلت في كعب ابن الأشرف. أتى مكّة فقال له أهلها: نحن خير أم 
هذا الصنبور المنبتر من قومه! ونحن أهل الحجيج وعندنا منحر البدن؟ قال: أنتم خير. 
فأنزل الله فيه هذه الآآبة. وأنزل في الذين قالوا للنبىيّة ما قالوا: 9إِنّ شَانِئَكَ هُوَ 


الأنذة هب 
. الطبري بإسناده عن أنس بن مالك :كان النبي يليه ينحر قبل أن يصلّي. فأمر أن يصلّي 
-_-- ع 


هذه طائفة ممّا يفسّر «النحر» بنحر النحيرة, كما هو ظاهرها الجلى المستفرٌ. 

تبكر اننا ما يفسّره بالمعنى الثاني أو الثالث في الجملة. مع اختلاف رواياتهما في 
قطن التفاصيل ندها كثر طرفاً. وأقوئ سند * 

ج -وأمًا ما ينفى المعنى الأول في تفسير الآآية. فمنها: 

.١‏ ما رواه الطوسي بإسناده إلى الأصبغ بن نباتة. عن علىّ بن أبي طالب 4ه .قال: لمّا 


.578ص17٠١ الجزء‎ ١6 جامع البيان: ج‎ .١ 

”. جامع البيان: ج ١6‏ الجزء ٠١‏ ص 1775. الدرٌ المنتور: ج48 ص ١‏ 70. 

. ناهيك منه مراجعة: تهذيب الأحكام: ج17 ص77 ح177 صحيحة أبن سنان عن أبي عبد الله لهة:... «هو رفع 
يديك حذاء وجهك». ودعائم الإسلام: ج١‏ ص1 ١6‏ عن الاإمام علىّ له . ونور الثقلين: ج60 ص 184 ح ١١‏ عن 
عوالى اللاي حديث حمّاد بن عثمان, ومجمع البيان: ج ٠١‏ ص 477 حديث جميل . جامع البيان: ج ١0‏ الجزء 7 
ص57 بإسناده عن جابر عن أبي جعفر الباق رلك . وكذا ما فى الدرالثور: ج48 ص .10٠‏ النبيان فى تفسير 
القرآن: ج ٠١‏ ص18غ. مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 41717 حديث عمر بن يزيد؛ ففي الجميع تفسيره بالمعنى الثاني. 
وما ما يفسّره بالمعنى الثالث فراجع : المحاسن: ج ١‏ ص 177 ح 14 بإسناده عن الحسين بن العلاء عن أبي 
عبد اللّه نيه . والكافي: ج٠1‏ ص 1777 ح1 وتهذيب الأحكام: ج7 ص 88 ح 5 ١‏ بإسنادهما إلى حريز عن رجل 
عن أبى جعفر نيه ...: «النحر الاعتدال فى القيام أن يقيم صلبه ونحره». 





نزلت على النبي عَلِكُ: قصل لِرَبِكَ وَأَنْحَرْ»َ قال: يا جبرئيل, ما هذه النحيرة التي أمر بها 
ربّي؟ قال: يا محمّدء إِنّها ليست نحيرة ولكنّها رفع الأيدي في الصلاة.' 

؟ . ونحوه ما رواه الطبرسي في مججمع البيان. والسيوطي في الدرٌ المنثور. قال: أخرج 
ابن أبي حاتم والحاكم وابن مردويه والبيهقي في سننه عن علي بن أبي طالب 84 ".' 


مورد الاختلاف: 


تفسير الآية فى الطائفة الأولى من الروايات بما ينطبق على نحر النحيرة. وفى الثانية 
بتفسيرها فى غير ذلك, فى الثالثة بما ينفى مفاد الطائفة الأولى. 


علاج الاختلاف: 


يعمل الروايات المفشرة ليحر النحيزة على التقسير بالظهز والعزيل كماهو الاش ينتهأ 
لولا الروايات. بل إِنّ رواية الأمالي تشعر بهذا المعنى؛ أيضاً. 
حيث تدلّ على أنّ النبئ يللُ كان يفهم من ظهر القرآن أَنّ ( أَنْحَرْ» أمر بنحر النحيرة. 
والتأمّل الصادق يفيد أن النفى والحصر في قول جبرئيل 38 : «إنّها ليست نحيرة, ولكنّها 
رفع الأيدي فى الصلاة» ليسا حقيقيّين. بل من باب النفي والحصر الاضافيّينء وأنّ 
جبرئثيل 32 الذي هو مأمور بأن يجمع له من عند الله تعالى قرانه وبيانه ‏ يبيّن له بعض 
مراتب بطونه. فإنّ النبيّ يَكْهُ أفصح العرب. وأعرفهم بمداليل القرآن العربي المبين. ولا 


.١‏ الأمالي للطوسي: ص //ا1ح7١٠8.‏ وسائل الشيعة: ج7 ص79 ح 777لا وص ١7ح‏ 1/577 نحوه. 

؟. الدرٌ المنثور: بج8 ص .10٠‏ 

. في مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 47١‏ روي عن مقاتل بن حيّان. عن الأصبغ بن نباتة. عن أمير المؤمنين 48 قال: 
«لمًا نزلت هذه السورة قال النبي عَليُ لجبريل نه : ما هذه النحيرة التي أمرني بها ربّي ؟ قال: ليست بنحيرة . ولكنّه 
امرك اناسزديت للطلفف أن ترف يداك إذا كرنه زوإنا ركعكهوإذا رفعت رأساممق الزكوم وبرإذا تدك 
فإنه صلاتنا, وصلاة الملائكة في السماوات السبع, فإنّ لكل شيء زينة؛ وإِنّ زينة الصلاة رفع الأيدي عند كلّ 
تكبيرة». ورأجع أيضاً: فقه الفرآن: ج١‏ ص7١٠,‏ المستدرك على الصحيحين: ج؟ ص /017؛ السئن الكبرى 
للبيهقى : ج ١‏ ص 6ل. 


049 


للك ا ل ا ا اد تمت أهنات اختلاف اللحدية 


ينطق عن الهوى إن هو إلا وحى يوحى. وكان في أعلى مراتب العصمة معصوماً في جميع 
أقوالة:وأفكارة مل كا بولاية الله الكاملة لهب شتصوما فى بخواط :قله فلا تقل ند 
الخطأ إليه يليه فى فهمه وقوله. 1 

مضافاً إلى أنه يِه كان منهياً عن أن يعجل بالقرآن من قبل أن يقضى إليه وحيه. 
فلم يكن يَُ ليعجلّ بالقرآن. وبمعناه الذي لم يقذف في روعه من قبل ربّه تبارك 
وان 

وممّا يؤيّد كون الأحاديث المشار إليها في الطائفة النانية ناظرة إلى التأويل دون 
التفسير. تفسيرٌ النحر فيها تارة برفع اليدين في تكبيرات الصلاة. وأخرى بالاستواء قائماً 
بين يدي الله تعالى. فالروايات المفسّرة للنحر باعتدال القيام وبرفع اليدين حذاء الوجه أو 
النحر للتكبير إِنْما تحمل على التأويل والتفسير بالبطن. 

وأمّا ماروي في نفى المعنى الأوّل فهو محمول على النفى الإضافي ؛ بمعنى أن المعنى 
الملحوظ فى هذه المرتبة من مراتب معنى الآية غير ذاك المعنى. وإن شئت فقل : ذاك 
المعنى قاصر أن يبلغ إلى أفق هذا المعنى البطني . وخارج عن متناول هذا البطن, فهو غير 
مراد بهذا اللحاظ . وفى هذه المرتبة. 


المثال الرابع : في تعيين وقت الظهرين 
.١‏ روى الشيخ الطوسي بإسناده عن إسماعيل الجعفي, عن أبى جعفر#ة. قال :كان 
رسول الله يَُ إذا كان فيء الجدار ذراعاً صلّى الظهر. وإذا كان ذراعين صلَّى العصر . قال: 
قلت: إِنَّ الجدار يختلف بعضها قصير وبعضها طويل ! فقال:كان جدار مسجد النبئ َل 
يومئد ذ قامة ' 
؟.وروى أيضاً بإسناده عن الفضيل بن يسار وزرارة بن أعين وبكير بن أعين ومحمّد بن 
مسلم وبريد بن معاوية العجلي. قال: قال أبو جعفر وأبو عبد الله 2ه : وقت الظهر بعد الزوال 


.11/6٠ ح‎ ١1437 ح48. وسائل الشيعة: ج 4 ص‎ 5١ص‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ .١ 





قذهاًة: ووقت العطر بعد ذلك قدماق: ؤهذا اكل وقت إلئ أن يمضي أربعة أقدام للعصر. ' 

. وروى أيضاً بإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيئ قال: كتب بعض أصحابنا إلى أبى 
الحسنلية _يعنى الإمام الهادى : روي عن آبائك #ة القدم والقدمين والأربع. والقامة 
والقامتين. وظلٌ مثلك. والذراع والذراعين؟ فكتب به : لا القدم ولا القدمين. إذا زالت 
الشمس فقد دخل وقت الصلاتين؛ وبين يديها سبحة وهي ثمان ركعات؛ فإن شئت طوّلت 
وإن شئت قصّرت. ثم صل صلاة الظهر. فإذا فرغت كان بين الظهر والعصر سبحة. وهي 
فسان ركفات» وإ نكت طؤلت وإن شت قصرك:م صل العصر.' 


مورد الاختلاف: 

الحديثان الأولان يدلان -كمستفيض من الأحاديث- على أن وقث فريظة الظهن بعد 
صيرورة الفىء ا يقرب من قدمين, ووقت العصر ما إذا صار الفيء بعد ذلك 
ذراعين. وهو ما يقارب أربعة أقدام . والحديث الثالث ينفي تحديد الظهر بالذراع 
والذراعين والقدمين والأربعة أقدام. 


علاج الاختلاف: 


يعالج اختلافهما بحمل النفى والحصر فى الحديث الأخير على الإضافية, وأنّه ينفى ما 
تومّمه السائل من أن وقت مشروعية الظهرين هو وقت بلوغ الفىء ذراغاً أو ذراعين؛ أي 
القدمين والأربعة أقدام. فنفٌ الإماملظة راجع إلئ هذا التوهّم والتصوّر. لا إلئ وقت الفضيلة . 

فالسائل كان يتصوّر متأثّراً بجهالات أهل البدّع أن أوقات الصلوات مضيقة. فإن 
لم يصلّها في أوّل الوقت والذي نسمّيه بوقت الفضيلة. فقد فاتته الصلاة, فنفاه بهذا النفى 
والحصر الاضافيّين. ْ 


.2ا/131ح1١18١ وسائل الشيعة: جغ ص‎ .٠١ 17 ص 500 ح‎ ١ تهذيب الأحكام: ج‎ .١ 
حااالا1.‎ 





1 


3. 


موه ا و ا 4ه ام عار أسياف اشيلاق الحديت 


المثال الخامس : تفسير « سَيَجْعَلُ لَهُمُ آلوّحْمَنُ وُذَا» 

.١‏ روى الصدو قي بإسناده عن المفضّل بن عمرء قال: قلت لأبي عبد الله 24 : إِنّ من 
قبلنا يقولون: إن الله تبارك وتعالى إذا أحبٌ عبداً نوّه به منوّه من السماء: أنّالله يحبٌ فلاناً 
وأحتوم ختلقرة له البحله فى فلوس العناف غاذا أبقطج ان تعالة غيدا نوو شمن التضما دان 
اد يفن قاانا فا عضوه: الع فاق ننه البعضاء فل فلو العباد. قال: كان #ة متكتاً 
فاستوئ جالساً. فنفض يده ثلاث مرّات يقول: لا, ليس كما يقولون. ولكن الله كد إذا أحبّ 
عبداً أغرى به الناس في الأرض. ليقولوا فيه فيؤثمهم ويأجره. وإذا أبغض الله عبداً حببّه 
إلى الناس ليقولوا فيه فيؤثمهم ويؤثمه. ثم قال ة : من كان أحبٌّ إلى الله من يحيئ بن 
زكريا 1 !! أغراهم به حتّى قتلوه. ومن كان أحبٌ إلى الله قي من على بن أبي طالب 9ه!! 
فلقي من الناس ما قد علمتم, ومن كان أحبٌ إلى الله تعالئ من الحسين بن على صلوات الله 
عليهما !! فأغراهم به حتَّى قتلوه ١‏ 

".عن رسول اله يل : إذا أحبّ الله عبد يقول لجبرئيل: أحيبت فلاناً فأحببه. فيحبّه 
جبرئيل؛ ثم ينادي [في أهل السماء]: إن الله قد أحبٌ فلاناً فأحبّوه. فيحبّه أهل السماء, ثمّ 
توضع له المحبّة في أهل الأرض .' 


مورد الاختلاف: 

يدل الحديثة'الثانى -كغيره من.الأحاديت -علق أن الله تمال: إذا أحت عبذاً القى محيعة 
على جبرئيل :2 فيحبّه . وينادي في أهل السماء يأمرهم بحبّه. ثم توضع محبّنه علئ 
أهل الأرض ويلقى في قلوبهم. مع أَنَّ الحديث الأُوّل بظاهره البدئي ‏ ينفي هذا المعنئ 
نفياً بانّا. 


.1١ح‎ 58١ معاني الأخبار: ص‎ .١ 

". تفسير كنز الدقائق: ج4 ص717. وفي سئن الترمذي: ج 4 ص 717ح 7177 و السنن الكبرئ: ج 4 ص 1١7‏ و 
صحيح ابن حبئان: ج ؟ ص 80 و 87ح 1774 و10 وكنز العمال: ج 7 ص8 ح 5911 الأربعة الأخيرة نحوه. وفى 
الدرالمثور: ج 4 ص 00و04 عدّة أحاديث بمعناه. 





علاج الاختلاف: 
رفع الاختلاف بينهما بحمل النفى والحصر في الأول على النفي والعتصر الااضافتين » واد 
الإماملظة أراد به دفع ماكان يتوهمّه المخاطب من كليّة ما في الحتيت الأول حنيت زعم أن 
لله تعالئ إذا أحبٌ عبداً ألقى محبّته في قلوب جميع أهل الأرض. فأشكل عليه أَمرُ بغض 
الناصبين لأهل البيت:84. وحيّهم للجبت والطاغوت. فنفى الامامية هذا الوهم وأفاد بن 
هذا الحديت لأيداقي تحقيقة اخرى وه أن لله تمان إذا أحجةعيدا القيا يعضه وعداويه إلى 
السَفلة والأجلاف. فيقعون فيه أو يقتلوته؛ فيأثمون ويهلكون و« ذَلِكَ بِمَا عَصوا وَكَانُوا 
يَعْتَدُونَ 4 أ. ويثئيب أولياءه بذلك بما صبروا. 

توضيحه: أن الله تعالئ منح الإنسان عقله وروحه الذي هو من أمره . وجعل له النفس 
الأمّارة بالسوء. ومن جنود النفس الغضبٌ والشهوة. فغرز في روحه وقلبه حب الجمال 
والنزاهة والكمال. فجعل الله تعالى أفتدةً هؤلاء تهوي إلى الرفعة والكمال: وان أ ولا تك 
على قدر جدّته منها وتحلّيه بِحُليّها. ' 

كما أنّ من غُلِبٍ على عقله واتبع عدو ادك الأقتارة اسك التعنيت اموي 
وأولياءهع." ويشهد لذلكيطنافاً إلى ما تقدّم الأحاديث الواردة في «الرّوح». وكونٍ 


الأرواح دا م 


"١ البقرة:‎ ١ 
.كما قال عرّ من قائل: «وَلَكِنٌ أللّة حَيّبَ إِلَيِكُمُ الإيمن وَذَيِنَه فى مَُلُوبِكُمْ وَكَرَّة إلَيِكُمُ ألْكُفْر وَأَنْفْسُوقَ‎ 
وانمشكاة أركن فق الدفيذون 4 العسرات: 00 . واهاذ الدين أاحثوا و خسو الك جحت سمذف تزه‎ 
ألرَّحْمَنٌ ود 4 (مريم: 17). ؤوَمِنَ آلنّاسٍ من يَتَّخِدمِن دُونٍ لله أَندَادًا يُحِبُونَهُْ كَحْبٌ أللهِ وَألّذِينَ ءامنا أَسَدُ‎ 
حبَا لله 4 (البقرة: 170). وتأمّل أيضاً في الآيات التالية: الججر: 75, فصّلت: 0؟. طه: 75, وغيرها من الآآيات.‎ 
؟. تأمّل في الآيات التالية: حكاية قول إبليس: < قَالَ رَبّ بمَآ أَعْوَيْتَتى لأرْيَدْنُلَهُمْ فى الأرض وَلْأَغْرِيَتهُْ‎ 
أَجْمَعِينَ 4 (الججر: 55). وفي صفة أعداء الله: « وَقَيضْنالَهُمْ قُرنَاء فَرَينُوالَهُم ما بَيْنَ أَئِدِيهمْ وَمَاخَلْفَهُمْ»‎ 
(فصّلت: 10). وفي ذكر ما مَنَ الله تعالى به على موسئ 94 : ( وَأَلقَئتُ عَلَيِكَ مَحَبّةُ م وَلِتُصْنَمَ عَلََ عَيْتِنَ»‎ 

(طه: 28). 


5-2: 


هم 


. راجع ميزان الحكمة: ج؟ ص78١١‏ عنوان «الروح». 





06 و امو ل ا ديف اخ لو أشتاب اختلاف الخدايت 


فتحقّق أن هناك حقيقتين: 

الأولئ : أن الله تعالئ جعل العبدَ المؤمن المُطيعَ جربا عددد وعد أولناته وعدي 
المؤمنين وفي عقول الناس وقلويهم. 

الثاتية : أتد تعال جعل الضة واهله محبويين عبد النفس الأمارة تالسوء. المستهتراة 
بميولها. وجعل الخير واهله مبغوضين عندها. 

فالسائل فى الحديث الأوّل سأل الامام له عن الحقيقة الأولئ. وتوهم أنَّ محبّة الخير 
وأهله مغروسة في ضمير جميع الناس بدلالة الآية 1من سورة مريم وبعض الأحاديث, 
فنفى الامام ىه زعمّه الخاطئ, فقوله كةِ : «ليس كما يقولون» من النفى والحصر الإضافيّين. 

الإشارة إلى أمثلة أخرى 

.١‏ ما ورد في تفسير الآية: ( أَلشعَرَآء يَتَبِعْهُمُ الكائيّة 4 مهما يفترهاجارة بان 
الشعراء هم المقصودون بها بظهرها وتنزيلها واخرى بما ينفيه وأنّ المقصود بهم القصّاصون 
أو الفقهاء الفاسقون, معبّراً عن ذلك بأنّه : «هل رأيت شاعراً يتّبعه أحد؟! إنّما هم قوم تفقّهوا 
لغير الدين فضلّوا وأضلّوا»". 

؟. وما ورد عن أمير المؤمنين32 فى صفة القرآن وأَنّه «ما للقلب جلاء غيره»' ؛ مع دلالة 
النصوض الأخرى على كون كتير مق الأمور سن تخلةه القلب». منها: «تقوى اللّه». 
و«الذكر». و «الحديث». و«المواعظ»”, بل ورد ذلك فى بعض الأطعمة ((التجقر سل » و 
«التلبين». و «الكمّثرى». و «العسل». 


.1١4 :ءارعشلا.١‎ 

". راجع المستدرك على الصحيحين: ج! ص 48/8 ح 7١14‏ و الدرٌ المنثور: ج7 ص 5514. 

". معاني اللأخبار: ص 180 ح14. و راجع تفسير القمى : ج ؟ ص ١710‏ و وسائل الشيعة: ج11 ص ١11‏ ح77101. 

. نهج البلاغة: الخطبة .١1/7‏ 

5. راجع نهج البلاغة: الخطبة 114 و157. الكافي: ج ١‏ ص 4١‏ ح8, غرر الحكم : ح 17014. 

. راجع الكافي: ج1 ص 77١‏ ح؟ و ص08 1ح ١؛‏ المحامن: ج 1 ص 7711 ح 35175 -71771. مستدرله الومائل: 
جاصلا ح ,7١ 7١13‏ بحار الأثوار: ج77 ص ١79‏ ح1-17. 





". وما ورد فى تفسير حديث: «لَعَنَ رسو الَْهيَقهٌ النامصة والمنتمصة. والواشرةً 
والمستوشرة, والواصلةً والمستوصلة. والواشمة والمستوشمة»' ؛ وفى مقابله ما روي عن 
الإمام الباقرة : «ليس هناك إِنّما لعن رسول الْهيَيِكُ الواصلة التي تزني في شبابها. فلما 
كبرت قادت النساء إلى الرجال, فتلك الواصلة والموصولة»؟'. وهناك روايات تشهد على 
إضافية الحصر والنفى " 

-/. ما ورد فى النهى عن عمل الصرف. وذمٌ الصيارفة, واللعن لمن احترفها. ' وكذا ما 
ورد فى ذم الحياكة.' وذمٌ انَخاذ الكلب فى الدار." 

تذييل : بعد التفطّن لهذا السبب. وبعد إنهاء كتابة الكتاب. قرأت كلاماً يتعلّق به. حكاه 
النقه المفشر أبو العدي الغايل عق قطن عقا تس تودوث تقل تقبيد ا لختعفنا تواذاء 
لحقّ تقدّمه. فإِنْهي نقل : 

مارواه الحسن بن سليمان بإسناده عن نصر بن قابوسء قال: سألت أبا عبد الله.#ة عن قول 
لله كك: ووَظِلٍ مَمْدُوبِ وَمَآءٍ مَسْكُوبٍ:* وَفَكِهَةٍ كَثِيرَة# لّا مَقْطُوعَةٍ وَلَا مَسْتُوعَة) ', 
قال: يا نصرء إِنّه واللّه ليس حيث ذهب الناس, إنّما هو العالم وما يخرج منه. وسألته عن قول 
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. راجع له ولتفسيره معاني الأخبار: ص 56١‏ ح١.ء‏ وسائل الشيعة: ج/1١‏ ص 1717 711178 

؟. الكافى : ج 0 ص ١١5‏ ح 5 وسائل الشيعة: ج/1١‏ ص ١717‏ ح771176. 

". راجع الكافى : ج 0 ص ١١5‏ ح؟ و تهذيب الأحكام: ج7 ص 1705 ح ٠١1١‏ كتاب من لايحضره الفقيه: ج7٠‏ 
ص48 ح8/ا7, واج ٠١‏ ص 188 ح 10784 مرسلة مكارم الأخلاق: ج١‏ ص ١94‏ عن عمّار الساباطى. وسائل 
الشيعة: ج0١‏ ص ١7١‏ ح 1700/4 عن أبن أبى عمير و ص 117 11107 عن علىّ (بن جعف رلك ) و ص ١77‏ 
ح/11017؟ عن عبد الله بن الحسن (عن جدّه علي بن جعمر ناتك ) و ص ١717‏ ح71771/8. 

ح17157اوص 150 ح111831-175183. 


حم 


© 


. راجع الكافى : ج06 ص ١١68‏ ح1. و ج 7 ص ١‏ 14ح .٠١‏ و وسائل الشيعة: ج7١‏ ص 11-١‏ 17111793711414, 
وقد تقدّم في البحث عن الاشتراك المعنوي. 

. راجع معاني الأخبار: ص ,18١‏ وسائل الشيعة: ج١١‏ ص 041١‏ ح18171-161481. 

7. الواقعة: ١٠8-7ا,,‏ 





035 م 002 11ب أسيات اختلاف الحد يرنه 


لله تك (وَبئْرٍ مُعَطَلَةٍ وَقَصْرٍ مَشيدِ» '. قال: البثر المعطلّة الإمام الصامت, والقصر المشيد 
الامام الناطق ." 

ثم قاليك: «قال شيخنا العلامة: لعل المعنى ليس حيث يذهب الناس من انحصار جنّة 
المؤمنين في الجنّة الصورية الأخروية بل لهم في الدنيا أيضاً ببركة أَئمّتهم © جنات 
روحانية؛ من ظلّ حمايتهم ولطفهم الممدود في الدنيا والآخرة. وماء مسكوب من علومهم 
الحقّة التي بها تحيا النفوس والأرواح. وفواكه كثيرة من أنواع معارفهم التي لا تنقطع عن 
تيغتهم :4" ش 

فحملهائج على نفس ما حملنا عليه نظائره. 


.١‏ الحج: 0؛. 

؟. مختصر بصائر الدرجات: ص/6. 

*'. مرآة الأنوار ومشكاة الأسرار: ص١١,‏ وهذا التفسير الشريف المؤلّف فى علم التأويل جُّعل بمنزلة المقدّمة 
له تفسير البرهان», ولا يخفى أَنّي لم أجد لحدّ الآن تأليفاً أحسن منه في علم التأويل . لله در مؤلفه. 





السبب السابع والسيعون 
التفسير بلوازم المعنى وملابساته 
قد بقع اللفكل الابما لمن العم الوتدن وبل شال تجو علاننة ذلك السسي»؛ 
كالملازمة, أو السببية والمحصّلية. أو الظرفية, أو المقارنة, أو نحو ذلك. والجامع لذلك كلّه 
عنوان العلائق المجازية المسوّغة لاستعمال اللفظ فى غير ما وضع له. 
والسرّ فى إفراد هذا العنوان بالبحث _مع أنه تقدّم عدّ المجاز سبباً لاختلاف الحديث- 
هو الفرق بينهما. فإنّ المجاز استعمال اللفظ في غير ما وضع له. وما نحن فيه تفسير اللفظ 
بغير ما وضع له وتفسير شىء بشىء أعمٌّ من استعماله فيه. 
توضيحه أنّ الغرض من تفسير اللفظ استخراج مداليله. سواء كان من مدلوله المطابقي 
أو الالتزامي أو التضمّني. وكلّ من المدلول الالتزامي أو التضمّني يجتمع مع المدلول 
المطابقي. بل وجودهما متوقّف على وجوده. فاللفظ يستعمل في المعنى المطابقي ؛ ويفسّر 
تارة بمدلوله المطابقي. رق بالالتزامي, وثالثة بالتضمني. 
فظهر وجه كون التفسير أعمٌّ من الاستعمال, وأنّ هذا البحث لايندرج فى بحث المجاز. 
وعليه فاللفظ قد يستعمل في معنى واحد هو حقيقة فيه فيفسّر تارة بها. وأخرى ببعض 
ملابساتها. أو يستعمل في معنيين حقيقيين أو أكثر_معاً. فيفسّر تارة بواحد أو بكلّ- 
منهما. وأخرى ببعض ملابساته: أو يستعمل في بعض ما له من المعاني الحقيقية والمجازية 
معاً فيفسّر بكلّ منها. 
إن قلت: لازم تفسير شيء بشيء استعماله فيه. وكون الشخص المفسّر مدّعياً لدلالة 
اللفظ المفسّر على ذاك المعنى المفسّر به واستعماله فيه. ولو بالدلالة الالتزامية ؟ 
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03 ا نظ لق جل و رن ش11 بم انوس لمم يسوبد اأسكات مكلاف الحديت 


قلت: الملازمة المصحّحة لانتقال السامع من لفظ إلى لازمه ولتفسيره به أعمّ من اللزوم 
البيّن بالمعنى الأخصٌ الذي تتوقف عليه الدلالة الالتزاميةة. 

مضافاً إلى ما بينَاه آنفاً من كون تفسير شيء بشيء أعمٌ من استعماله فيه؛ لأعمّية التفسير 
من أن يكون بنفس الشيء. أو بوجه من وجوهه. وبشيء متنا يلابسه. 

ويمكن أن يعتبر من هذا الباب الأمثلة التالية من غير مختلف الحديث: 

اما ءرواء المتدوق وابايشات قن العيوز رافم ل عن اق الس شرس م 
يف لاود ولد حو م انو اران ملي ا ونا 

فإنّ الاستيلاء على ما دىّ وجل من لوازم معنى الإلهية. سواء كان «الإله» بمعنى المألوه 
والمعبود. أم بمعنى من يُرجّع إليه عند الحوائج؛ لأنّ العبادة:_ التي هي إظهار غاية 
الخضوع_لا تحقّ ولا تصلح إِلّا للواحد الأحد الذي هو على كلّ شيء قدير. ولكلّ حاجة 
جدير. لايشذ من قدرته شيء صغيراً أو كبيراً. والواحد الكامل المهيمن على ذلك لابدٌ أن 
يكون مستولياً على كلّ شىء مما دقّ وجلّ. 

”. ما في إرشاد القلوب للديلمي. عن الصادق .#8 في قوله تعالى: (أَلَّذِينَ عَانَيْتَهُمُ 
لكِتّبَ يَتلُونَهُ. حَقّ تلاوَته » '-قال: يرتلون آياته. ويتفقّهون فيه. ويعملون بأحكامه, 
وترجون :وعد ورخافون وغيدة: ويعتبرون يقضصه» وياتمزون بأوامرة» ويتتاهون عن 
نواهيه. ما هو واللّه ‏ حنظ آياته. ودرس حروفه, وتلاوة سوره. ودرس أعشاره 
واكدانة حنظ احروفة وإضاعنا ركام لسري او 
تعالى: وَألَّذِينَ ءَاتَيِتَهُمُ ألْكِتّبَ يَنْلُونَهُ حَقّ تلاوتهه' . 

أقول: هذا من تفسير الشىء بغايته المطلوبة منه. 

". ومثله ما رواه العيّاشي عن الصادق 92 في قول الله 36: 9 يَْلُونَهُ حَقٌّ تلاوّته»6- 


١.التوحيد:‏ ص 317١‏ ح 1. 
؟. البقرة: .١7١‏ 
؟.ض:73. 

4.إرشاد القلوب: ص8/. 





فقال ف الؤقوفن عدن ذكر العنة والنان" 
قال العلامة : والمراد به التدير." 


المثال الأول : تفسير (أيّسم أله » 

: ما رواه العيّاشي عن إبراهيم بن عمر. عمّن ذكره. عن أبي عبد الله 441 في قول الله‎ ١ 
00 وَوَذَكْرْهُم ِأَيُسم آللّه > ' . قال :بآلائه؛ يعنى‎ 

؟. وفي أمالي الطوسي بإسناده إلى أبي جعفر4. قال: حدّثني عبد الله بن عبّاس 
وجابر بن عبد الله الأنصاري: أنّ النبى يِه قال فى قوله ك: «وَذَكَّرْهُم يأمّسم لله إِنَّ فى 
ذَلِكَ لَأيَتٍِ لَكُلّ صبّار شَكُور» .: أيّام الله نعماوه وبلاؤه مثلاته سبحانه.* 

7. ما رواه الصدوق بإسناده عن مثئَّى الحتّاط. عن الباق ره : أَيّام الله كك ثلاثة : يوم يقوم 
5-5 77 5 
القائم. ويوم الكرّة. ويوم القيامة. 


مورد الاختلاف: 
تفسير الأيّام في الأوّلِين بنعمه وآلائه. وفى الثالث بيوم يقوم القائم ويوم الكرّة ويوم القيامة. 


علاج الاختلاف: 


حمل الأيّام على كونها مستعملة فى بعض مظروفاتها. أي بعض ما يتحقّق فى ظرفها. 
توضيح ذلك: أنّ جميع الأيّام وإن كانت لله سبحانه وتعالى, إلا أنّ انتساب بعض الأيّام 
وإضافتها إليه تعالى لأجل شرافة اكتسبتها ممّا وقع وتحقّق فيها. مثل الأيّام التي ظهرت 


.814 ص 07 ح‎ ١ تفسير العياشى : ج‎ .١ 

". الميزان في تفسير القرآن: ج١‏ ص 177 

.0 إبراهيم:‎ .'١ 

4 . نفسير العيتاشي: ج ؟ ص 3271 ح 7. 

5. الأمالي للطوسي : ص 25١‏ ح77١٠,‏ نور الثقلين: ج 7 ص0177. 
.١‏ الخصال: ص8١٠‏ ح70. 
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فوا ته مان القرادى اوضر والديئة وس يف أو انقاءة من اعداته اوظطهوت قدرته 
وولايته لأوليائه . 

ولهذا قال المحدّث الفيض: «لا منافاة بين هذه التفاسير؛ لأن النعمة على المؤمن نقمة 
على الكافر, وكذا الأيّام المذكورة نعم لقوم ونقم لآخرين (إِنَّ فى ذَلِكَ ليت لِك صَبَارٍ 
شَكُورِ)' يصبر على بلائه. ويشكر لنعمائه»". 

لكن يمكن المناقشة فى عدٌّ هذا المثال من أمثلة هذا السبب؛ فإنّه أشبه باندراجه في 
لقي بالتصداف: أن فقل ؛ بالجري والتطبيق ؛ لاندراج كل من المصاديق المذكورة تحت 
عنوان «اليوم اللائق انتسابه إلى الله تعالى» أو ما يرجع إلى هذا المعنى من العناوين. 


المثال الثاني : تفسير ؤأَحْسَنُ عَمَلاً» 

.١‏ الكليني بإسناده عن سفيان بن عيينة, عن أبى عبد الله 9 فى قول الله كب: (لِيَبْلُوَكُمْ 
اك أضطن عَمَلاً» '-: قال: ليس يعني أكثر عملاً. ولكن أصوبكم عملاً. وإنّما الإصابة 
خشية اللّه. والنيّة الصادقة والحسنة ... وإنّ النيّة هي العمل. * 

'. الطبرسي مرسلاً: قال أبو قتادة: سألت النبى يك عن قوله تعالى : لِيَبَلُوَكُمْ أَيكُمْ 
أَحْسَنٌ عَمَلاً4 ما عنى به؟ فقال: يقول: أيّكم أحسن عقلاً. ثم قال : أتمكم عقلاً. وأشدكم لله 
خوفاً وأحسنكم فيما أمر الله به ونهى عنه نظراً. وإن كان أقلكم تطوّعاً. " 

". الطبري بإسناده عن عبد الله بن عمروء عن النبي #2 : أنه تلا هذه الآية : لِيَبْلُوَكُمْ 
أَيْكُْ أَحْسَنُ عَمَلاً 4 قال: أيُّكم أحسن عقلاً. وأورع 7 محارم الله. وأسرع في طاعة الله.' 


.6 إبراهيم:‎ .١ 

. تفسير الصافي : ج7اص .8١‏ 

"'. الملك: ؟. 

. الكافي: ج ١‏ ص7١‏ ح1. 

5. مجمع البيان: ج ٠١‏ ص 184. 

.0 ص‎ ١١ جامع البيان: ج/ الجزء‎ .١ 


مورد الاختلاف: 
الغدوف لول متحتي شعل يزه براصوت عي الخلعى قن و التكر ان بخان 
داس عقلاٌ» . وبعبارة اعرف يفسّر العمل فى الأوّل ب«النيّة » وفيما بعده ب «العقل ». 


علاج الاختلاف: 
لاينبغي الريب في أنّ هذا التنافى الصوري سينتفي بحمل الأُوّل على تفسير أحسن العمل 
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ببعض أسبابه ومقدماته. والثاني على تفسيره ببعض شروطه ومحققاته . وإن شئت فقل : كل 
منهما يفسّره ببعض ملابساته ولوازمه. 


السبب: الثامن والسبعون 
التفسير بالمعانى المتعذدة 


من جملة ما يوجب الاختلاف الصوري بين الأحاديث ورود الأحاديث المتعدّدة 
المفسّرة لآية واحدة بأكثر من معنى . ولا يخفى أن استعمال لفظ في أكثر من معنى وتفسير 
أ بمعانٍ متعدّدة يعم المعنى الظاهر والباطن. ولا يختصٌ بالمعاني الباطنة. 

ولا ريب في المعنى استعمال اللفظ الواحد في أكثر من معنى واحد في القرآن الكريم 
عبل :نوق الاحاديف أضات كنا مقوافيلة نكن امتلعة. 

سواء أقلنا فى الأأصول بجواز هذا النوع من الاستعمال على ما هو مقتضى التحقيق 
ومقال المحققين من المتأخَّرين والمعاصرين_أم لا. وذلك أَنّ المانعين إنّما يمنعون من 
الاستعمال المذكور على وجه الحقيقة وبانحفاظ قيد الوحدة, دون التوسّع والمجاز. 
ولا يهمّنا هنا الإصرار على إثبات كون هذا الاستعمال حقيقة ؛ فإنّ محلّ البحث عنه هو 
عَلِمَ الأصول: 

وعلى أيّ حال فإذا ورد فى الأحاديث ما يذكر لآية واحدة أكثر من معنى فلا يخلو 
من وجوه: 

أ أن يكو نكل واحد'منها خفيقة : 

ب -أن يكون بعضها حقيقة وبعضها مجازاً. 

ج -أن يكون الكلّ مربوطاً بظهر القرآن وتنزيله. 

د-أن يكون بعضها لبيان ظهره وبعضها الآخر لبيان بطنه وتأويله. 

شنييه:من أناليب البيان المستعملة فى القرآن فى البيان وصياغة الكلام احتفاف لفظ 
ولعو يوزائع بدلاذه بعتانة دمت له وتفصلة :يال كل منها على أن السراد حو اسل 


لذي تؤيّده هذه القرينة» مما جعل اللفظ القرآني قابلاً للحمل على وجوه ومعانٍ عديدة, 
هذا اعد الأسباب لاختلاف المفسّرين في اللعير ‏ وهو من أصران يلاخة القر انم وسرقع 
طرق جمعه المعانى الكثيرة فى ألفاظ قليلة. 

وإليك بعض أمثلته : 

الأوّل: الأحاديث الكثيرة الواردة في تفسير قوله تعالى : (إِنَّنِي أَنَا الل لا إلة إلا أَنَا 
فَاعْبُدنِي وَأُقِم الصّلاةً لِذِكْرِي 4 ', حيث تفسّرها بأنّهِ: «إذا فاتتك صلاة فذكرتها في وقت 
أخرى فإن كنت تعلم أنّك إذا صلّيت التي فاتتك كنت من الأخرى في وقت فابدأ بالتي 
فاتك ؛ فإنّ الله كك يقول: «أقِم ألصَّلَوَةَ لِذِكْرِيَ» وإن كنت تعلم أنّك إذا صأيت التي 
فاتتك فاتتك التى بعدها فابدأ بالتى أنت في وقتها فصلّهاء ثم أقم الأخرى» '. وما روته 
العامّة عن النبئ يَف : «من نسي صلاة فليصلّها إذا ذكرها. لا كقّارة لها غير ذلك. وقرأً: 
ووَأَقِم ألصّلَوة لِذِكْرِىَ »»*. 

توضيحه أن اللام في «لذكري» ظاهرة ‏ بقرينة السياق_في التعليل, وأنّ المعنى «وأقم 
الصلاة لأن تذكرنى» أو «لأن أذكرك ». وأمّا كون اللام للتوقيت وأنّ المعنى : «وأقم الصلاة 
واقضها في وقت ذكرتني وذكرت أنّها فاتتك ولمتصلّها بعدُ» فبعيد عن أفق ظهور الآية 
وسياقها وكونها خطاباً لموسى 90 في بداية بعئته. 

كمسا أن اعجار اللام لتطلق التتوقيت :وأن المعدى «واقم الصلاة لوقت ذكرئ 
فصلّها فى ذلك الوقت الذي ذكرت» ليشمل بإطلاقه الأداء والقضاء فلا يقل عن 


.١‏ لايخفى أن اختلاف المفسّرين غير منحصر في هذا الوجه ؛ بل السهو أو اختلال الطريقة وغيرهما أيضاً من علل 
اختلافهم. ش 

١1 ؟اطه:‎ 

". منها صحيحة زرارة في الكافي: ج اص 117 ح 4 تهذيب الأحكام: ج ١‏ ص778 ح .٠١7١‏ نور الشقلين: ج7 
ص 0/الاح 0٠‏ 

4 . صحيح البخاري: ج ١‏ ص 1١6‏ ح01/7, وحكاه الطبرسي في مجمع البيان: ج/اص١١‏ ذيل الآية عن صحيح 
مسلم. 
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التقرير المتقدّم فى مخالفة الظهور .' 

الثاني : قوله تعالى: 9 أَلشَّمْسٌ وَأَلْقَمَرُ بِحُسْبَان* وَأَلنَّخِمُ وَأَلشَجَرُ يَسْجُدَانِ»'. 
فالنجم» بمعنى الكوكب, وبمعنى ما ينجم من الأرض من النبت-. وهو محفوف بقرائن ؛ 
فورد ذكره في الآية مقارناً لذكر 9 أَلشّمْسٌ وَالْقَمَرُ4 وقبلَ قوله: (وَأَلسَمَآءَ» وهاتان 
قرينتان تؤيّد أن المعنى الأوّل. كما أنّ ذكره في قران 9 أَلشّجَرٌُ4. وتعاقب ذكر ووَأَلنَّجْمُ 
وَأَلشَّجَرٌ» قرينة تؤيّد المعنى الثاني. وعليه أكثر المفسّرين. 

فالمراد بالنجم ما ينجم من الأرض؛ أي يطلع منها ممّا لااساق له؛ كالأأعشاب والبقول, 
والمراد بالشجر هو ما له ساق. فالنجم بهذا المعنى يناسب الشجر دون الشمس والقمر. 
وبالمعنى الثاني وهو ما يطلع من الأفق ويظهر في السماء وتائيب المموسن القدم كوك 
الشجر. 

قال الطريحى: «المراد بالنجم ما تنبت الأرض ولم يكن له ساق كالعشب والبقل. من 
نجم إذا طلع, والشجر ما قام على ساق. وسجودهما استقبالهما ‏ الشمس إذا طلعت - ثم 
يميلان معها حتّى ينكسر الفيء»'. 

والحديث التالى وإن يكن من التفسير بالبطن إلا أنه يدل بكل وضوح على أن 


١‏ ذكر المجلسي لها وجوهاً ثمانية: الأوّل: لتذكرني فإنّ ذكري أن أعبّد ويصلّى لي. الثاني : لتذكرني فيها لاشتمال 
الصلاة على الأذكار. الثالث : لأنّي ذكرتها في الكتب وأمرت بها. الرابع : لأن أذكرك بالمدح والثناء. وأجعل لك 
لسان صدق . الخامس : لذكري خاصًة , أو لإخلاص ذكري وطلب وجهي. لا ترائي بها ولا تقصد بها غرضا آخر. 
السادس : لتكون لي ذاكراً غير ناس . فعل المخلصين في جعلهم ذكر ريّهم على بال منهم. وتوكيل هممهم 
وأفكارهم به كما قال تعالى: ( رِجَالَ لَاتهيهمْ تَجَرَةٌ وَلَابَيْعٌ عن ذِكْرِ أللَّهِ 4. السابع : لأوقات ذكري وهي 
مواقيت الصلوات. الثامن: عند ذكر الصلاة بعد نسيانها. أي أقمها متى ذكرت: كنت فى وقتها أو لم تكن. وهذا 
فو لوعو بحسب الرو اناك انسار قروا لاعن 110 ْ 

".الرحئن: 60و١.‏ 

'. (مجمع البحرين: ج17 ص 1707). وحكى المجلسي عمّن لم يسمّه أنّ «المراد بالنجم ما ينجم من الأرض أي 
يظهر ولا ساق له كالبقول. وبالشجر ما له ساق فالنجم بهذا المعنى وإن لم يكن مناسبأ للشمس والقمر. لكنّه 
بمعنى الكواكب يناسبهما» (بحار الأثوار: ج 8٠١‏ ص777). 





انلا 


المعصوماكة حمل (#أَلنَّجمُ4 على معنى الكوكب. ثمّ استخرج منه التفسير البطني المذكور. 
فكما أنّ النبت من المعانى المقصودة بكلمة «النجم». كذلك «الكوكب». ونستخرجه من 
متلقى البطن المذكور فى الأحاديث المفسّرة. 

روى على بن إبراهيم. عن أبيه. عن الحسين بن خالد. عن أبي الحسن الرضائكة ...قلت : 
«وَأَلنَّجْمٌ وَآلشّجَرُ يَسْجُدَانِ» قال: النجم رسول الله يل وقد سمّاه الله في غير موضع. 
فقال: (أَلنَّجْم إِذَا هَوَئ» وقال: ووَعَلمَتٍ وَبِالنّجْمٍ هُمْ يَهْتَدُونَ4. فالعلامات 
الأوصياء. والنجم رسول لله يَ. قلت: 9 يَسْجُدَانٍ 4؟ قال: يَعبُدان.' 

وراجع أيضاً في ذلك ما رواه السيّد شرف الدين علىٌ الحسيني بإسناده عن داوود الرقي. 
عن أبى عبد الله 49 . " 

الثالث : مأ ورد فى تفسير «الله »: وقبل التعّض للروايات الواردة في ذلك نذكر معناه 
اللغوي ؛ فإنّ اللغويّين ذكروا في معناه واشتقاقه وجوهاً : 

نه من «إلّه » بمعنى المعبود. والالهة بمعنى العبادة. 

نه مشتق من أله يأله إذا تحّر ؛ لأنّ العقول تأله فى عظمته . وآله ألهاً؛ أي تحيّر. وأصله: 
وله يوله ولهاً. 

هو من ألهت على فلان ؛ أي اشتدٌ جزعي عليه. مثل ولهت . 

هو مشتقّ من أله يأله إلى كذا؛ أي لجأ إليه؛ لأنّه سبحانه المفزع الذي يلجأ إليه في كلّ 
أمر, قال الشاعر: 

ألهت إلينا والحوادث جمة 
وقال اخرء 
ألهت إليها والركائب وقف 
هو مشتق من لاه اللَهُ الخلق يلوههم ؛ خلقهم . 


.١ح تفسير القمى : ج ؟ ص 747, بحار الأنوار: ج114 ص77‎ .١ 
37 ح7٠‎ 5 تأويل الآبات الظاهرة: ج 7 ص 712373 ح0, بحار الأثوار: ج 114 ص‎ . 
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هو مشتق من لاه يَليهُ ليه ؛ نَسَتَر وجوّز سيبويه أن يكون «لاٌ» أصل اسم «الله» عالن» 

قال الأعشى: 
كدعوة من 5 رباح يسمعها لاهه الكُبارٌ 

أي إلاهه. أدخلت عليه الألف واللام. فجرى مجرى الاسم العلم . 

وجميع هذه المعاني مذكورة في الأحاديث التالية: 

ذروئ الصدوق بإسناده عن الإمام الباق رة. قال: حدّثني أبي عق ابم تع 
ا المؤمنين 9# : «الله معناه المعبود الذي يأله فيه الخلق. ويؤله إليه. والله هو 
المستور عن درك الأبصار. المحجوب عن الأوهام والخطرات . قال الباقر #ة : الله معناه 
المعبود الذي أله الخلق عن درك ماهيّته والاحاطة بكيفيّته. ويقول العرب: أله 
الرجل إذا تحيّر في الشيء فلم يحط به علماً. ووله إذا فزع إلى شيء مما يحذره 
ويخافه. فالإله هو المستور عن حواسٌ الخلق... قمعنى قوله: (أللَّهُ أَحَدُ4: 
المعبود الذي يأله الخلق عن إدراكه. والإحاطة بكيفيّته. فرد بإلْهيّته. مستعال عن 
صفات خلقه ١‏ 

- الكليني بإسناده عن هشام بن الحكم. أنه سأل أبا عبد الله :4ة عن أسماء الله 
واشتقاقها. الله مما هو مشتق ؟ قال: فقال لى: يا هشام, الله مشتقّ من إله. والاله 
يقتضي مألوها. والاسم غير المستّى. فمن عبد الاسم دون المعنى فقد كفر ولم يعبد 
شيئاً ومن عبد الاسم والمعنى فقد كفر وعبد اثنين. ومن عبد المعنى دون الاسم فذاك 
التوحيد. أفهمت يا هشام ؟ قال: فقلت: زدنى. قال: إن لله تسعة وتسعين اسماً فلو 
كان الاسم هو المسمّى لكان كل اسم منها إِلها ولكنٌ الله معنى يدل عليه بهذه الأسماء. 
وكلها غيره. ' 

وإليك الأمثلة التالية: 


١.التوحيد:‏ ص 43ح 1. 
". الكافي: ج ١‏ ص 8117 ح7. 





11 


11 


518 


5116 


المثال الأوّل: تفسير ؤهَلٌ جَزَاءٌ الإاخسان ِل الإحسانٌ» 

ما ورد فى تفسير قوله تعالى: ههَلُ جَرَاءٌ الإحسان إِلّا الإحسانٌ»' : 

.١‏ ما رواه الصدوق بإسناده عن موسى بن إسماعيل بن موسى بن جعفر ل سنة 
عن على بن أبى طالب :هي . فى قول الله كك (هَلْ جَرَاءٌ الإحسان إِلّا الإخسانٌ4. قال: 
سمعت رسول الله يَلِْهُ يقول: وإن الله كك قال: ما جزاء من أنعمت عليه بالتوحيد إلا الجنّة." 

وهذا التفسير مروي بغير هذا الطريق أيضاً. 

؟. ما روأه الحسين بن سعيد في كتاب الزهد. عن عثمان بن عيسى , عن علىّ بن سالم» 
قال: سمعت أبا عبد الله لي يقول: آية فى كتاب الله مسجّلة . قلت: ما هى ؟ قال: قول الله 
تبارك وتعالى في كتابه: (هَلُ جَرَاءٌ الإخسانٍ لا الإخسانٌ»4 جرت في الكافر والمومن. 
والبرٌ والفاجر. من صنع إليه معروف فعليه أن يكافى به. وليست المكافاة أن يصنع كما 
صنع بهء بل يرى مع فعله لذلك أنّ له الفضل المبتداأ." 

'. أبن شعبة الحرّاني عن الإمام الكاظم له : يا هشام. قول الله : (هَلُ جَرَاءُ الإخسانٍ 
إلا الإخسانٌ» جرت فى الموّمن والكافر, والبرّ والفاجر. من صنع إليه معروف فعليه أن 
يكافئ به. وليست المكافأة أن تصنع كما صنع حتّى ترى فضلك. فإن صنعت كما صنع فله 
الفضل بالابتداء ؛ 

غ. الصدوق بإسناده إلى الحسن بن عبد الله . عن آبائه. عن جدّه الحسن بن على بن أبي 
طال بلك . قال : جاء نفر من اليهود إلى رسول الله ييه فسأله أعلمهم. فقال له: أخبرنى عن 
تفسير ...فقال يل : وأما قوله: «لا إلا إلا الله فثمنها الجنّة» وذلك قول الله تعالى: ؤهَلْ جَرَاءٌ 


.٠١ الرحكن:‎ .١ 

". الأمالبي للصدوق: ص 217١‏ ح178. 

". الزهد للحسين بن سعيد : ص١5‏ 8 وسائل الشيعة: ج1١‏ ص5 ١1ح‏ 713111. 
؛. تحف العقول: ص 7590. 
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الإخسان إِلّا الإاخسانٌ4 قال: هل جزاء من قال لا إله إلا الله إلا الجنّة, فقال اليهودي: 
١‏ 


صقت تاعكر 
مورد الاختلاف: 
دلالة الطائفة الأولى على أنّ فاعل كلا الاحسانين هو الله تعالى. وأنّ المعنى هل جزاء من 
أحسن الله تعالى إليه بالتوحيد إلا أن يحسن إليه بالجنّة! ودلالة الطائفة الثانية على أن فاعل 
الاحسان الثانى غير الأوّل. وعليه فمن أحسن فوحّد الله تعالى أحسن الهُ إليه بالجنّة. ومن 
أشي لزه طدره ساد زاف سنا نل أ عمق ند مانا إن طلوف 
الطائفتين أيضاً بدلالة الأولى على كون الآية للإخبار. والثانية على كونها للإنشاء والتكليف. 


علاج الاختلاف: 


لا تناف يحقيقتاً بين الطائففي» بعد حملهما على امعفيال اللقظ فى أكتريمن معت : 


المثال الثانى : تفسير 9 ولا تَجِعَلُوا الله عُوْضّةٌ لِأَيِمانِكُمْ » 
.١‏ العيّاشى. عن محمّد بن مسلم. قال: سألت أبا عبد الله ة عن قوله تبارك وتعالى لا 
8 ' 00017 35000006 #اعّى م َه 
إله غيره: إوَلا تَجْعَلُوا الله عُوْضّة لِأَيْمانِكُمْ أنْ تَبَوُوا وَتَتَُوا4 ". قال: هو قول الرجل: لا 
والله. وبلى والله .' 
جعفر/3# في قول الله : 9لا تَجْعَلُوا الله عُوْضَةٌ لِأَيْماتِكُمْ» قال: يعنى الرجل يحلف أن لا 
يكلم أخاه وما أشبه ذلك. أو لا يكلم أمه ؛ 


.١‏ علل الشرائع : ص 10١‏ ح8 وسائل الشيعة: ج/اص 1417 ح10171. 
" . البقرة: 7114. 

1 تفسير العيئاشىي: ج ١‏ ص 1١5‏ ح73777. 

. تفسير العياشي: ج١‏ ص 1١1‏ ح6174. 
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مورد الاختلاف: 
الحديث الأوّل يفسّر جغْلّ الل عرضة للأيمان ب: جعله تعالى في معرض الأيمان والحلف 
ب في نه والحديث الثاني يفسّره بمعا المانع عن الطاعات والمبرتات. والإصلاح 


بين الناس. 


علاج الاختلاف: 

قال العلامة عقيب ذكر الروايتين : «الرواية الأولى كما ترى تفسّر الآية بأحد المعنيين, 
والثانية والثالثة' بالمعنى الآخر»' . 

أقول هو أمًا ما زواه: 

العيّاشي. عن زرارة وحمران ومحمّد بن مسلم. عنهماءية . قالا: هو الرجل يصلح بين 
الرجلين " فيحمل ما بينهما من الإثم. ؟ 

فتك ل دعل كلمن الممضى بعش أن الآية تامو ذلك وان اش ها أو الحلفت 
بدالا تمان من :ذللن: 


المثال الثالث: تفسير ١‏ ذِكْرُ أللَّه » 


.١‏ على بن إبراهيم في تفسيره. عن أبى الجارود. عن أبي جعفر #2 فى قوله تعالى: 
وَلَذِكْرُ آللّه أَكْيَرُ4'-: يقول: ذكر الله لأهل الصلاة أكبر من ذكرهم إِيّاه. ألا ترى أنه 
.١‏ ومراده من الأولى والثانية الروايتان المتقدّمتان وبالثالئة ما رواه الكافى عن الإمام الصادق 4# فى الآية: «إذا 

دعيت لصلح بين اثنين فلا تقل علي يمين أن لا أفعل »(الكافي: ج؟ ص ١١17ح5).‏ ْ 
" . الميزان في تفسير القرآن: ج ؟ ص777. 
"'. في المصدر: «الرجل» والتصحيح من بحار الأثوار (ج 9٠١4‏ ص 777اح 718. 
. تفسير العيئاشي: ج ١‏ ص ١١15‏ ح15778. 


6. العنكبوت: 16. 
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كلاه ل او ما لاد دج اأشبات اختلاف الحديف 


يقول : ( فَاذْكُرُونِقٍ أذْكُرْكُةْ»'." 

.١‏ الطبرسي في مكارم الأخلاق عن رسول اله ينك : يا بن مسعود. اصبر مع الذين 
يذكرون الله ويسبّحونه ويهلّلونه ويحمدونه ويعملون بطاعته ويدعونه بكرة وعشيّاً؛ فإنّ 
لله تعالى يقول: 9وَأَصبز تَفْسَكَ مع آلَّذِينَ يَدْعُونَ رَبّهُم بِالْقَدوةٍ وَآلْعَشِيَ يُرِيدُونَ 
وَجْهَهوَلَاتَعْدُ عَيْنَاكَ عَنّْهُمْ) ". يابن مسعود, لا تختر على ذكر الله شيئاً؛ فإن الله يقول: 
وَلَذِكْرُ آللّه أَكْبَرٌ4. ويقول: ( فَاذْكُرُونِيَ أَذْكُرْكُمْ وَآشْكُرُوا لِى وَلَاتَكْفُرُونِ4. ويقول: 
لوَإِذاشالك عِبَادى عب فإ قريب أحَيت دَعْوَة آلدّاع إِدَا دَعَانِ» .. ويقول: 
َأَدْعُونِيَ أُسْتَجِبْ لكي ٠."‏ 

"'. الضدوق بإستاده عن جاير: عن أبى جعفر الباق ر © . قال: قال رسو لاله عَليه: 
إنّ الملك ينزل بصحيفة أول النهار وأول الليل. فيكتب فيها عمل ابن ادم. فاعملوا 
[فاملوا (خ - ل)] في أوّلها خيراً. وفي آخرها خيراً؛ فإن الله كك يغفر لكم فيما بين ذلك 
إن شاء اللّه. وإن الله 5ك يقول: <اذْكُرُونِيَ أَدْكُرْكُمْ4. ويقول جل جلاله: 9وَلَذِكْرُ 
آللّه أَكْبَرُ »". 

4 الكليق باستادم عن سعة الحفاق يعن أن سعتطقة قال بن جعلت قذاك يا نجعن 
وهل يتكلم القرآن؟ فتبسّم, ثمّ قال: رحم الله الضعفاء من شيعتنا؛ إِنّهم أهل تسليم. ثمّ قال: 
نعم يا سعد. والصلاة تتكلّم. ولها صورة وخلق تأمر وتنهى. قال سعد: فتغيّر لذلك لوني. 
وقلت: هذا شيء لا أستطيع أن أتكلّم به في الناس. فقال أبو جعفر 890 : وهل الناس إلا 


.١6؟ البقرة:‎ ١ 

". تفسير القمى : ج ؟ ص .١ 6١‏ مستدرك الوسائل: ج 7ص ١8ح‏ 701/7 
>". الكهف: 758. 

؛. البقرة:185. 

,1٠١ ه.غافر:‎ 

5. مكارم الأخلاق: ج ١‏ ص 7017ح 7770. 

. الأمالي للصدوق : ص 7176 م577. 





خصائص حقل التفسير ا ا 1 [1[ذ1[1[ز1ز1ز1 1[ 0 ا ااا 
شيعتناء فمن لم يعرف الصلاة فقد أنكر حقّنا. ئمّ قال: يا سعد, أسمعك كلام القرآن؟ قال 
سعد: فقلت: بلى صلَى الله عليك. فقال: 9إِنّ أَلصّلَوةً تَنْهَى عَنِ الْفَحْشَاء وَآَلْمُنْكَرٍ 
5200 م سه ر عر 5 : 7 ل و 1 
وَلَذِكْرٌ آللّه أَكْبَرُ »'. فالنهي كلام والفحشاء والمنكر رجال, ونحن ذكر اللّه. ونحن أكبر. 


مورد الاختلاف: 
الحديث الأُوّل يفسّر «ذكر الله» بمعناه المصدري' المضاف إلى فاعله, والثاني حمله على 
معنى اسم المصدر؛ أعنى نفس الأذكار الصادرة من الذاكر. ' أو بمعنى المصدر المضاف 
إلى مفعوله.* والثالث حمل اللفظ على أحد مصاديق الذكر وهو الصلاة.' والرابع 
تحدل الذكهب وهو ملصدرت على الاك قه أو المذكر باق أونمن يات استعمال ال فى 
لازمه أو اروم 

وفي تفسير هذه الآية وجوه اخر طوينا عن نقلها. 

ثم لا يخفى أنّ النلاثة الأُوَل يرجع إلى الظهر, والأخير إلى البطن والتأويل. 


علاج الاختلاف:. 


تين علاجه هنا تقد م من كم الآ المباركة على الاستمال فى التعاق المتعافة: 


.16 :توبكنعلا.١‎ 

؟. الكافي: ج ١‏ ص048 ح١.‏ 

؛.وهذامجاز. 

0. وهذه حقيقة. 

1. وهذه أيضاً حقيقة . 

/. حمل المصدر. أي الذكر بمعنى اسم فاعله ‏ أو بمعنى اسم المصدر أعني من باب استعمال المصدر في ما يحصل 
به المصدر. 

4 من باب استعمال المصدر في لازم أو ملزوم معنى المصدر. فإنّ ذكرهم ملازم لذكر الله. أو ذكر الله مستلزم 
لذكرهم. فإنّ «من أراد الله بدء بهم» لكونهم: وجة الله والأدلاء على الله تعالى, وهذا الاستعمال أيضاً مجاز. 





"/ 


"1 


لضن 


"0 


ثملاه م م ا ما ركه مو لكوي وبا ا اا بوي السايه اعدف الح مث 
المثال الرابع : تفسير و ذَلِكَ أَلْكِتَّبُ لَارَيْتَ فيه » 

.١‏ التفسير المنسوب للإمام الحسكري8ة: (الخ: ذَلِكَ ألْكِتَبُ لا رَيْبَ فِيه هُدَّى 
لَْمُتَقِينَ4'. قال الإمام#ة :كذّبت قريش و اليهود بالقرآن و قالوا: 9 سِحْرٌ مُبِينُ 4 تقوّلّه. 
فقال الله قك: (الخ:: ذَلِكَ آلْكِتّبُ...»: أي: يامحمّد. هذا الكتاب الذي أنزلته عليك هو 
بالحروف المقطعة التي منها «ألف,. لام. ميم » وهو بلغتكم وحروف هجائكم... لا رَيْبَ 
فِيه4لا شك فيه؛ لظهوره عندهم. كما أخبرهم أنبياوهم أنّ محمدا يله ينزل عليه الكتاب لا 
يمحوه الباطل , يقروّه هو و ته على سائر أحوالهم .' 

".على بن إبراهيم القمّى بإسناده عن أبي بصير. عن أبي عبد الله 48 . قال: ١‏ أَلْكِتَبُ 4: 
على 3 لاشك فيه (هُدَى لِلْمُتَقِينَ4.' 

1'. العيّاشي بإسناده عن سعدان بن مسلم. عن بعض أصحابه, عن أبي عبد الله في 
قوله: (الخ:* ذَلِكَ آَلْكِتَبٌ لا رَيْبَ فيه4-. قال:كتاب علىّ لأترييت فل * 


المثال الخامس : تفسير (لَعَلِيٌ حَكِيمٌ » 

.١‏ الطبرسي : عن أبي عبد الله 8 قال : تضع يدك على موضع الوجع وتقول: «اللهم إِنْي 
اعالك عت القرآن العظيم, الذي نزل به الروح الأمين. وهو عندك فى أم الكتاب لدينا لعلىّ 
حكيم أن نقد يعثانك::وتداويى بوؤائلكة وقانيتى سو يلاتك فلؤي ماك برضا 
على سكيد وأهل يف * 

.3 و1١ البقرة:‎ .١ 

”. التفسير المنسوب للإمام العسكري ف : ص 77 ح 7 7, بحار الأنوار: ج؟ ص75١‏ ح١.‏ 

''. تفسير القمي: ج١‏ ص ,7١‏ بحار الأثوار: ج80 ص +١5‏ ح18؛ وروى القمّي نحوه بإسناده عن جابر عن ابي 
جعفر 14 (راجع بحار الأتوارنج 4 ؟ ص ١0ح‏ 15). 


4. مكارم الأخلاق: ص 540. 


1 


نا 


". الصدوق بإسناده عن حمّاد بن عيسى. عن أبى عبد الله ة. في قول الله كك: 
أَهْدِنًا ألصِرّط أَلْمُسْتَقِيمَ4' قال: هو أمير المؤمنين ليه ومعرفته . والدليل على 
أنه أمير المؤمنين 8ه قوله قك: 9وَإِنَّهُفِيَ أ ألْكِتّب لَدَيْنَا لَعَلِىٌ حَكِيمٌ» '. 
و ده المسؤمنين 2ه (فِت أَمّ آلكتّبِ»ة في قولهقِكَ: ل أَهْدنًا ألصِرَط 
آلْمُسْتَقِيمَ»." 

*. إبراهيم بن محمد الثقفي الكوفى عن الحسن بن الحسن الديلمي #. بإسناده عن 
حمّاد السندي. عن أبي عبد الله 4 وقد سأله سائل عن قول لله كك: (وَِنَّه في أُمَ آلْكِتَبٍ 
لَدَيْنَا لَعَلِيٌ حَكِيمٌ 4_قال : هو أمير المؤمنين #9 . 

ويؤيّده ما رواه محمّد بن العبّاس بإسناده عن محمّد بن على بن جعفر. قال: سمعت 
الرضاظة يقول: قال أبي 2 وقد تلا هذه الآية : (وَإِنهُ ف أُمَ آلْكِتّبٍ لَدَيْنَا لَلِنٌ حَكِيمٌ» 
قال : هو علي بن أبي طالب 48 . ؟ 

وقد دلّت عليه روايات كثيرة طوينا عن ذكرها روما للاختصار.* 


الحديث الأوّل يفسّر قوله تعالى : للَعَلٌِ حَكِيمٌ4 بالكتاب العزيز, والفانى يفسّره بأمير 


المؤمنين 34 , والاختلاف بينهما واضح جدَاً. 


." الفاتحة:‎ . ١ 
.1 ؟".الزخرف:‎ 
.7 معاني الأأخبار: ص 73ح‎ . 


م 


. الغارات: ج7 ص 8514. 


نت 


. الغارات: ج؟ ص 847 و ص 844 و الثاقب في المناقب: ص 177 ح؛ و المزار: ص8١7‏ ح0 وص707 جح ١٠و‏ 
بحار الأثوار: ج117 ص 1779١‏ واص 771٠١‏ واص 317 ح15, واج 170ص 775 ح١1,‏ واج/7ة ص 71/١‏ 
ح77 وص 15١‏ ح10١,‏ وج11 ص175ح0. وج14 ص5 ١7ح‏ 1, كتاب الفضائل لابن شاذان: ص 171. 
وراجع الميزان في تفسير القرآن: ج8١‏ ص 88 و التبيان في تفسير القرآن: ج9 ص .18٠١‏ 





يفن 


1 


ممه م داكت حادب أسبات اختلاف العدية 


علاج الاختلاف: 
بحملهما على تفسير لفظ واحد بمعان متعدّدة. حيث عُدَّت لفظة «عليّ» فى الحديث الأوّل 
ا 6 0 لاع 1 . 55 ١‏ 


المثال السادس : تفسير ولِسَانَ صِذق عَلِيا» 
.١‏ في الكافي عن الصادق. عن أمير المؤمنينه: لسان الصدق للمرء يجعله الله في 
الناس 0 مق الخال يأكله ويؤرقه: " 
". علىّ بن إبراهيم. عن أبيه. عن الإمام الحسن العسكري 862 : (قَلَمًا أَغْتَرَلَهُمْ4 يعني 
إبراهيم 9وَوَهَيْنَا لَهُم من رَحْمَتِنَا» يعنى لإبراهيم وإسحاق ويعقوب من رَحْمَتِنَا4 يعني 
رسول الله يل (وَجَعَلًْا لَهُمْلِسَانَ صِدٌقٍ عَلِيًا» يعني أمير المؤمنين 28.' 
ووجهه ظهر مما تقدم. فلا نطيل الكلام بتوضيحه . 


-_ 


. الكافي: ج17 ص 7507 17 و مستدرك الوسائل: ج؟ ص 117 ح 5845 و المحتضر : ص ١0١‏ و بحار الأثوار: 
ج1١‏ ص 73706 ح1١.‏ ج18 ص 0٠ح .1١‏ وج18 ص 1/او مستدرك سفينة البحار: ج24 ص 170 . واج 
ص 7/4 

". تفسير الصافي : ج17 ص 1/81 ونحوه نور الثقلين: جص 775 ح 85. 

"'. تفسمير القمى : ج 7 ص .0١‏ بحار الأنوار: ج ١1‏ ص 417 ح7. 


السيب التاسع والسيعون 

التفسير المبنن على الاشتقاق 
من أسباب اختلاف الحديث حمل اللفظ على أصلين مختلفين- أو أكثر -في الاشتقاق ؛ 
بأن بلاحظ اللفظ السك ثارة باعتار استفافة من اضل القريتة: وأخرى من أصل بعيد أو 


أبعد. فيقتضي كلّ واحد منها معناه الخاصٌ المشترك بين صور أسرته. 


وبيان ذلك يستدعى رسم أمور. نذكرها مراعين للاختصار: 
الأوّل: تعريف الاشتقاق 
كون إخدئ الكلشين عاخوذة من الأخرئ: أو كوتهما ماهؤةثين من ثالتة:' قبقياس 
الكلمات بعضها على بعض يعرف الأصل من الحرف الزائد. 

قال الدكتور صبحى الصالح: «الاشتقاق توليد لبعض الألفاظ من بعض. والرجوع بها 


إن أضل واد يحرد تاذتهاء و وسو تاها المقعرلة الأضتيل مدنا تومي يعافا 
الحات «السدين : 


الثاني : أقسام الاشتقاق 

للاشتقاق أقسام ثلاثة أو أوبعةة الاص: والكبيرء والأكبزء والكبار؛ أو النحت". ففي 
الأول تختلف الكلمات هيئة مع بقاء حروفها الأصلية على نفس التسرتيب؛ نحو اشتقاق 
.١‏ صرف ساده: ص ,5٠٠١‏ 


؟.دراسات فى فقه اللغة: ص .١74‏ 
"'. المصدر المتقدم. 





؟لمة ل ا ا قا ف ما اك مك 1 لا ب أفنبات اختلاف الحديث 


«ضرب؛ يضربء ضاربء مضروب...» من « ضرب». وفى الثاني تحفظ الحروف دون 
الترتيب؛ نحو الاشتقاق الموجود فى مواد «قول» و« ولق» « وقل» و« لقو» المشتملة على 
معنى جامع وهو «الخفّة والسرعة»'. وأمًا الثالث فتختلف فيه بعض الحروف أيضاً؛ نحو 
«قصم» و «فصم» و «فصل». والجامع بيئها معنى الكسر والقطع. وأمّا الرابع فهو ما اشتقّت 
خروفه مق كلنتين أو أكتر تحن ويعدرة المشتقٌ من «بعث» و«نشر». و«صهصلق» المشتق 
من «صهل» «صلق», و «حيعلة» المشتقٌ من «حىّ على الصلاة» . 


الثالث: هل الاشتقاق مطرد أو مقيس أم لا؟ 
قال ابن جنّى : «اعلم أنَا لا ندّعي أن هذا مستمرّ في جميع اللغة, كما لا ندّعي للاشتقاق 
الأصغر أنّه فى جميع اللغة, بل إذا كان ذلك الذي هو فى القسمة سدس هذا أو خمسه 
ددرا طيدا عاد سل وز ارات اك لقا وال للقي 

أقول: وهذا رأي معتدل فى مقام النظر؛ فإنّ الممارس للّغة العربيّة يجد بعض الأأصول 
المتقاربة المواد لا يجمعها معنى واحد. الأمر الى يحكى عن عدم الاطراد. وقبى نفس 
الوقت يرى الكثير متها تجتمع تحت معنى فارد اجتماعاً طبيعيّاً دون عن أيّ تكلّف. وهو 
حاك عن اشتقاق بعض الأصول من بعض بقلب أو إبدال أو نحت. وناهيك من ذلك ما تجد 
من كثرة التعاطي بين الأصول المهموزة والمعتلّة. وكذا بين المعتلّة والمضاعفة. بل وما 
تلاحظه في موارد التغيبر الاعتباطي في أصل واحدء الأمر الذي لا ينكره عالم بالصرف 
والاشتقاق." ْ 


.51417 راجع مزهر اللغة: ج١ ص‎ .١ 
.017١ ص‎ ١ دراسات في فقه اللغة: ص /18, نقلاً عن الخصائص لابن جنّى: ج‎ ." 
قال صبحي الصالح  في الاشتقاق الكبير -: «قد أولع بهذا النوع من الاشتقاق ابن جنّي. سمّاه ب «الاشتقاق‎ .'" 
الأكبر »... كان يجعل الاشتقاقين الكبير والأكبر واحداً ... وقد فطن الخليل بن أحمد الفراهيدي (المتوفى سنة‎ 
ه) إلى هذه الروابط المعنوية في الاشتقاق الكبير. كما فطن إليها قبل ابن جنّي أستاذه أبو علي الفارسي‎ 6 
> 


نارنا 


غير أن الإفراط والتكلّف فى قياسه. ورد الأصول المتقاربة بعضها إلى بعض. أوقع عدّة 
بن لها العرئية فى تخبط يعي كا سل جداغة سنهة على إنكار أضل الاشتقاق, كنا هد 
قضيّة كلّ إفراط وتفريط . 

الرابع : إنَ أفصح الناطقين بالضاد ‏ أعني الأئمّة المعصومين العارفين بالقرآن؛ ظهره 
وبطنه-هم أعرف الناس بلسانه العربي المبين, فيعرفون موارد اشتقاقه عن شوارده. فريما 
يبنون عليه تفسيرهم لألفاظه المباركة. فيكشفون لطائف ودقائق في أفق الظهر والتنزيل؛ أو 
البطن والتأويل. حسب ما بيّنّاهِ وفصّلناه فيما تقدّم من مباحث القسم الخامس. 


المثال الأول : تفسير « فَالِقُ آلْحَبّ وَأَلنَوَى » 


.١‏ الكلينى بإسناده عن إبراهيم . عن أبى عبد اللّهية فى قول لله تعالى: (إِنّ آللّة 
قلق لحت وَالنُوَئْ »' -:فالحت طينة التوؤمتين الى القى الله عليها مححه::والتوى 
طينة الكافرين الّذين نأوا عن كل خير, وإِنّما سمّي النوى من أجل أنه نأئ عن كل خير. 


1 
وتياعد عنه ... . 


<> (المتوفّى سنة /الالاه). إلا أنّ الذي توسّع فيها وفي ضرب الأمثلة الموضحة لها هو ابن جنّي نفسه . وإن كان لم 
يزعم اطراد هذا النوح من الاشتقاق في جميع مواد اللغة. بل صرّح باستحالة الاطراد والاحاطة , فقال: ” واعلم 
أن لاندّعي أن هذا مستمرٌ في جميع اللغة. كما لا ندّعي للاشتقاق الأصغر أَنّه في جميع اللغة. بل إذاكان ذلك 
#اللاى شرف الققية مذ هذا أو لعشي كدر دعا كا عطي هذا وجاك اصنك ذه راغا 
نخسا" وإذاكان ابن جين على نولواعة بهذا الاشتقاق الكبير يترفّق فيه ولا يبالغ. فقد تكلّف بعضهم فيه وفي 
غيره تكلّفاً لا يطاق. فخرجوا عن مدلول اللفظ الأصلي, وتعسّفوا في التعليل والتفسير. فهذا حمزة بن الحسن 
الأصبهاني يقول في كتاب الموازنة: “كان الزجّاج يزعم أنّ كلّ لفظتين اتّفقتا ببعض الحروف وإن نقصت 
حروف إحداهما مشتقّة من الأخرئ... وأمثال هذه المبالغات التى يظهر عليها التكلّف حملت السيوطى على 
أن يقول عن هذا الاشتقاق الكبير: “إن ليس معتمداً في اللغة. ولا يصحٌ أن يستنبط به اشتقاق في لغة العرب ” 
(دراسات فى فقه اللغة: ص188-187). 

10 الأتعام:‎ ١ 


؟. الكافي: ج ؟ ص 0 ح7؛ وراجع تفسير العياشي : ج١‏ ص ١7ح‏ 50 وبحار الأنوار: ج 714 ص ٠١5‏ ح .7١‏ 





قرت 


3خ ار نك لابق قا اجام نوك ع الب ا ان نوكبي أشبات اخدلدف الحديث 


؟. الخصيبي بإسناده عن المفضّل بن عمر الجعفى. عن أبي عبد الله.ة فى حديث 
طويل قال: قلت في نفسي: اللّهم ني ما أشكٌ في حجّتك على خلقك. وأمًا جعفر فبيّن لي 
فيه آية تزيدني ثباتاً ويقيناً. فرفع رأسه إليّ وقال: (قَدْ وتيت سُؤْلكَ يَمُوسَئْ»' يا 
مفضل, ناولني النزاة. وأشار بيده إلى نوأة في جانب الدار. فأخذتها وناولته إيّاها. فجمع 
سبّابته عليها وغمرها في الأرض فغيّبها. ودعا بدعوات سمعت يقول: اللَّهم فالق الحبّ 
والنوى. ولم أسمع الباقي. وإذا تلك الثواة نكت تخلة وأحدث نلو حتى صارت با زاء ,علق 
الدارء ثم حملت حملاً حسناً. وتهدّلت: ونارت: ورطبت: وأنا أنظر إليها-. الحديث." 


مورد الاختلاق: 
استعمل «النوى» في الحديث الثاني بمعناه الظاهر الذى هو جمع «نواة»؛ بمعنى عجمة التمر 
وغيره. وفي الأُوّل بمعنى «طينة الكافرين الّذين نأوا عن كلّ خير» فاختلافهما في المعنى 
واضح جداً. 
علاج الاختلاف: 
الحديث الثانى قد فسّره بمعناه الظاهر, وأمَا الأول فاستعمله في معناه المبنيّ على 
الاشتقاق. قال المللامة المجلنس ف ويظهر منه أ النحدت ضنفة متدتهة من المحئة . ولح يرد 
فيما عندنا من كتب اللغة, وإِنّما ذكروا الحبّ ‏ بالكسر ‏ بمعنى المحبوب. وبالفتح جمع 
الحَبّة. ولا يبعد أن يكون هنا جمع الحَبّة بمعنى حبّة القلب. وهي سويداؤه؛ ويكون وجه 
تسمية حبّة القلب بها ها محلّ للمحبّة . والنوى ‏ بالواو البعد. كالنأى بالهمز»". 

وقال في موضع آخر: «هذا بطن من بطون الآية, وعلى هذا التأويل المراد بالفلق: شق 
كل منهما وإخراج الآخر منه. أو شقّ كلّ منهما عن صاحبه, أو خلقهما؛ من أجل أنه نأى. 
اط ا؟,. 


؟ . الهدابة الكبرى: ص 706. 
''. بحار الأتوار: ج 714 ص 5 ١٠ح .7١‏ 





فك 
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كأنّ مناسبة نأى ونوى من جهة الاشتقاق الكبير المبنيّ على توافق بعض حر وف الكلمتين؛ 
إن الأول مهدوز الوسط: والناتى من المعل )4 ؛ 


المثال الثاني : تفسير اليتامى في آية الخمس 

.١‏ الشيخ الطوسىيئ بإسناده عن زكريًا بن مالك الجعفي. عن أبي عبد الله 18 أنه صالة 
عن قول الله : ( وَأَعْلَمُوَا أَنّمَا خُنِمْتُم من شَيْء فَأَنّ لِلَّهِ حُمْسَهُوَلِوَسُولٍ وَلِذِى 
لْقُرْبَى وَآَلْيَتَمَئ وَاَلْمَسَكِينٍ وَآَبْنِ آلسّبِيلٍ4'. فقال: أمًّا خمس اله كك فللرسول يضعه 
في سبيل اللّه. وأما خمس الرسول فلأقاربه. وخمس ذوي القربى فهم اقرباوه. واليتامى 
يتامى أهل بيته. فجعل هذه الاربعة أربعة أسهم فيهم ....' 

؟. وعن العلامة. عن المفضّل بن عمر. عن جعفر الصادق نه . عن فاطمة 8# في 
حديث فدك وتفسير قوله تعالى : «قَأَنَ لِلِّ خُمْسَه وَلِِوّسُولٍ وَلِذِى الْقُْبَئ وَألْيَتَمَئ 
وَأَلْمَسَكِينِ وَآَبْنِ ألسَبِيلٍ» و 9مّآ أقَآءَ آللّهُ عَلَى رَسُولِهِ مِنْ أفل أَلْقُرَئ فَلِلَه 
وَلِلّسُولٍ وَلِذِى آلْقُرْبَئ وَآلْيتَمَئ وَاَلْمَسَكِينْ وَآَبْنِ آلسّبِيلٍ4 '-: فما لله فهو لرسوله. 
وما لرسول الله فهو لذي القربى. ونحن ذو القربى؛ قال الله تعالى : (ِقُل لَآ أُسْكلُكُمْ عَلَيْهِ 
أجرًا إِلّا آلْمَودّة فى ألْقُّزْبَئ4' فنظر أبو بكر بن أبي قحافة إلى عمر بن الخطاب وقال: ما 
تقول؟ فقال عمر: ومن اليتامى والمساكين وأبناء السبيل؟ فقالت فاطمة يه : اليتامى الّذين 
يأتمّون بالله وبرسوله وبذي القربى. والمساكين الّذين أسكنوا معهم في الدنيا والآخرة, 
وأبن السبيل الذي يسلك مسلكهم....١‏ 
.١‏ ببحار الأثوار: ج/1” ص 84. 
؟. الأنفال: .2١‏ 
'. تهذيب الأحكام: ج ؛ ص ١710‏ ح 770, ويفيد المعنى الذي نحن بصدده الحديثان بعده: ح ١77و‏ ح 837. 
؟. الحشر: /ا. 
5. الشورى: 17؟. 
.١‏ بحار الأثوار: ج5؟ ص 0١ح .1١‏ 


كمه ده 0000 000 0000 000000000000 600600000 0.0.0.6000 أسباب اختلاف الحديث 


قال المجلسيئ/: «تفسيرها نه اليتامى بالّذين يأتمون .... يحتمل أن يكون مبنياً على 
الاشتقاق الكبير»' . 
أقول: مرادهتة بالاشتقاق الكبير هو ما عبيّرنا عنه بالاشتقاق الأكبر. كما تقدّم 


موارد من تفسير السئّة على الاشتقاق 

ولتشييد أساس هذا السبب والمنهج, ولدفع الاستيحاش من بعض من يأبى ذلك .أو 
يتردّد فيه؛ لقلّة إلمامه باللغة والحديث, سنشير إلى مجموعة من الأحاديث التى تفسّر بعض 
المفاهيم على مبنى الاشتقاق : 

' سمّي النساءٌ نساءً لأنّه لم يكن لآدم أنس غير حواء.‎ .١ 

مقن الاشبان انه ينهو توس السساء انون انس لجال 

وفى حديث يذكر فيه اشتقاق أسماء العترة © : وهذه فاطمة, وأنا فاطر السماوات 
والأرضء فاطم أعدائي عن رحمتي يوم فصل قضائي. وفاطم أوليائي عما يعتريهم 
ويشينهم. فشققت لها اسماً من اسمي. * 

". نما سمّيت المروة لأنّ المرأة هبطت عليها. فقطع للجبل اسم من اسم المرأة.* 

؛. إنما سمي 9 آَلطُوفَانَ 4 طوفاناً لأنّ الماء طفى فوق كل شيء.'. 

4. تفسير أولى النهى بقوله: «نحن والله الو التق + ما أخثر :الله يدروك مشا يكون 


.١55 بحار الأتوار: ج 5؟ ص‎ .١ 

. علل الشرائع : ص17 ح١.,‏ بحار الأنوار: ج١١‏ ص5 ١٠ح .7١‏ 

". معاني الأخبار: ص18 ح١.‏ بحار الأثوار: ج 7١‏ ص 570 ح5. 

؛. بحار الأنوار: ج١١‏ ص 101١‏ ح0؟ واج 70 ص7 ح؟ نقلاً من كتاب السيّد حسن بن كبش مما أخذه من 
المقتضب. 

4. علل الشرائع : ص 417 ح١.,‏ بحار الأنوار: ج١١‏ ص ٠١0‏ ح. 

7. علل الشرائع : ص59 ح١؛‏ بحار الأثوار: ج١١‏ ص15 ح11. 





بعده من ادّعاء ... فأخبر رسول الله يَلِِكُ علياً ا. وكان ذلك كما أخبر الله به نبيّه. وكما أخبر 
رسول الله يه عليّاً 4. وكما انتهى إلينا من علي ....' 

1. ما روى فى وجه تسمية أميرالمؤمنين 49 يكو له نار : الما ؤهيه انه تعالى شين امكزة 
المؤمنين» '. وأخرى: «لأنّ ميرة المومنين منه. هو كان يميرهم العلم»". 

. سمّيتٍ السماء سماء لأنّها وسم الماء يعني معدن العاف * 

.عن الصادق #6 : الممن هاشمي؛ لأنّه هشم الضلال والكفر والنفاق؛ والمؤمن قرشيٌ؛ 
لأنه أقرٌ للشيء ونحن الشيء.” 

١.كان‏ يسمّى الطبيبٌ المعالج... قال موسى: فما يصنع الناس بالمعالج؟ قال: يطيّبٍ 
بذلك أنفسهم. فسمّي الطبيب لذلك.' 

: 820 مما جرى بين سليمان يه و بين النملةً أن قالت النملة له في وجه تسمية أبيه‎ .٠ 
«لأنٌ أباك داوود داوى جرحه بود فسمّي داوودء وأنت يا سليمان أرجو أن تلحق بأبيك»".‎ 

١.سمّوا‏ الإخوانَ إخواناً لنزاهتهم من الخيانة * 

". سمّيت حواءٌ حواء لأنّها خلقت من حيّ‎ . ١ 

)سيت حوَاءٌ حرّاء لأنّها خلقت من ضلع حي .يعني ضلع آدم اه . '' 


.١ح‎ ١١8 بحار الأثوار: ج14 ؟ ص‎ , 1١ تفسير القمي : ج 1 ص‎ .١ 

'. راجع بحار الأنوار: ج/ا1 ص 1980-15 ح1 و 7و37و4و؟1 وص 17ح الاو مجموعة من الأحاديث التي 
بعدهأ. 

''. بحار الأثوار: ج/الاصض 341 ح/او 4و 7١‏ وص 1 77س "الاو ص 551 ح/. 

. علل الشرائع : ص١‏ ح ,.١‏ بحار الأنوار: ج04 ص 86 ح5. 

0 الاختصاص : ص ,١11‏ بحار الأثوار: ج/71 ص ١7ح‏ 0. 

7. علل الشرائع : ص 010 ح١.,‏ بحار الأنوار: ج 77 ص71 ح١,‏ وص 37ح ؟ نحوه. 

علل الشرائع: ص ا/اح .١‏ بحار الأنوار: ج4١‏ ص57 ح1. 

6. الأمالي للطوسي : ص 05 ١1١0/8‏ , بحار الأثوار: ج 4/ ص ١74‏ ج17 . 

5.علل الشرائع: ص7١‏ ح١.‏ بحار الأثوار: ج١١‏ ص ٠٠١‏ ح0. 

٠.الاحتجاج:‏ ج7 ص 187 ح ,759٠١‏ بحار الأثوار: ج47 ص1 70ح 0. 





ممه ا ل ا تل ا ما وك جو أشيات اخفذف الحديتة 


قال المجلسي: «اشتقاق حوّاء من الحيّ أو الحير ان الكوق الأول واوكا ءالا خر بان هخ 
اليائي يخالف القياس. ويمكن أن يكون مبنيا على قياس لغة آدم 9 أو يكون مشتقّاً من 
لفظ يكون في لغتهم بمعنى الحياة. مع أَنْه كثيراً ما يرد الاشتقاق في لغة العرب على خلاف 
قياتي كستعوته ناميا وقباذ :ليك هذا طنهلة ' + 

أقول : الحديث يدل بكلٌ وضوح على اشتقاق اسم «حوّاء» من مادة «حَبِيَ» وكون أكنا 
حوّاء نيه غير عربية لايمنع من هذا الاشتقاق. 

ويمكن رفع الإشكال المذكور بالقول بأنّ هذه الأسماء الأعجميّة قد لوحظت في 
تعريبها وتغيبرها بوجه ينطبق على مواد العربية نظير «يونس» و «يعقوب» و«نوح» 
وغيرها. مع أنّ أسماءهم في الأصل السرياني أو غيره كانت ملفوظة بوجوه أخرى والّذي 
سهّل هذا التعريب اللطيف كون العربية وسائر اللغة السامية من فصيلة واحدة. ويؤيّد ما 
ذكرناه سائر الروايات الدالة على وجه تسميتها بنظائر ما فى هذه الرواية. 


.٠٠١ بحار الأنوار: ج١١ ص‎ ١ 





السيب الثمانون 
التأويل أو التفسير بالبطون 


التأويل لغدّ: تفعيل من «الأول»؛ أي الرجوع. أوَّل الكلامٌ وتأوَّلهِ : دبّرهِ وقدّره. وهو في 
الروايات وإن كان قد يستعمل فيما يرادف التفسيرء' إلا أن الغالب من استعماله ‏ لاسيّما إذا 
استعمل في مقابل التنزيل ‏ عبارة عن «صرف الكلام عن وجهه. وإرجاعه إلى ما هو مراد 
المتكلّم من حاقّ هذا الكلام» ولا بأس بتعريفه ب«استخراج حقيقة كامنة من وراء ثوب 
اللفظ» أيضاً . فيشمل كلاً من تأويل المتشابه. واستخراج البطون. 

بيان ذلك : أن المعاني القرآنية على قسمين : الأوّل: ما يكون لفظه حاكياً ومعبرا عنه 
بوضوح. ويدلّ عليه بحسب ذاته؛ بوجه يفهمه عوام أهل اللسان. الثاني : ما لايكون كذلك. 
إِنَا لوجود معان مستورة وراء ثوب اللفظ. وإمّا لكون اللفظ متشابهاً محتملاً لمعانٍ مختلفة, 
أو ظاهراً في معنى غير مراد للمتكلّم . 

فالقسم الأُوّل من المعاني لا يحتاج إلى التأويل. لوضوحه عند نوع المخاطبين,' 
والّذي يجري فيه التأويل إِنْما هو القسم الثاني بشقّيه ؛ لأنّ تعيين مراد المتكلّم حقيقةٌ وفى 
نين الأمو ديا لتك عله نه يحي 5ن" جاع إلى التأويلللى إإ سرف للف 
وإرجاعه إلى الوجه المراد فى المتشابه أو إلى البطن المستتر تحت ثوب الظاهر. فيقال: 
مرجع هذا الكلام ومآله إلى كذا. 


: #8 للحصول على نماذج من ذلك. راجع : تفسير العيئاشى : ج١ ص١١ ح 4 والتفسير المنسوب للإمام المكري‎ .١ 
ص 6١ح ؟ وبحار الأثوار: ج 937 ص 187 ح16.‎ 

". نعم إن كان فيه غموض » يوضح بمواد التفسير بالمعنى الأخصٌ كما تقدّمت الاشارة إليه. 

1 . سواء كان من المتشابهات. أو من معانى البطون فى الآيات المحكمات. 





06 ا الج ا فو طم الخال الما ا اكه قم اا "أصنات اختلاف الحديت 


فتبيّن أنّ تأويل الكلام إرجاعه إلى حقيقة كامنة من وراء ثوب اللفظ ١,‏ ويعمّ تأويل 
المتشابه, " واستخراج البطون." 

ثمٌ إنّ إرجاع الآية إلى مآل وتعيين كونه من مراد الله سبحانه حقيقة وفي نفس الأمر 
يحتاج إلى وجود ذلك المعنى عنده تعالى وفى لوح علمه سبحانه وفي صقع المعاني. ثم إن 
كان ذاك المعنى من الآية ممّا يتعلّق بالأكوان. فلابد له من وجود فى ظرف تحققه أو في 
بعض مبادىّ تقديره. إذا فلا شىء من معاني الآيات إلا وله نوع وجود واحتق: و تقدير في 
لوح علمه المحفوظ . بحيث يكون تأويل الآية صرفها وإرجاعها إلى هذا المآل. 

كما أنّ تأويل الرؤيا وتعبيرها إرجاع الصورة المرئية في المنام إلى معنى يدّعي المأوّل 
كونها عبارة عنه. وأنَّها ترجع إليه . إذا فتأويلها إرجاع صورتها إلى أمر له نوع وجود إِمّا في 
الخارج وفي ظرف التقدير.” أو في نفس صاحب الرؤيا أو ذهنه.* وهكذا الأمر فى تأويل 
الكلام البشري ؛ لأنَّ إرجاعه إلى مآل ومعنى بادّعاء كونه ممّا أراده المتكلّم في حاقٌ مراده 
يحتاج إلى أن يكون لكلّ معنى من معانيه وجوداً في نفس المتكلّم. نم إن كان ذلك الكلام 
ناظراً إلى الأمور الخارجية فلابدَ له من خارج يطابقه ما لم يكن كاذباً . 

إذاً فالتأويل عبارة عن صرف الكلام وإرجاعه إلى معنى خاصٌ لايسع نوع المخاطبين 
فهمه والاذعان به لا لابهام فى لفظه. بل لإعضال أو خفاء فى نفس المعنى . فإذاكان تأويل 
الكلام البشري بحاجة إلى دقَةٍ نظر. وخبرةٍ بمنهج المتكلّم. وصعرفةٍ بخصائص المعاني 


١.كما‏ أنّ تأويل الرؤيا وغيرها من الأُمور أيضاً كذلك. فقد روى الصدوق بإسناده عن أحمد بن عبد الله. عن 
أميرالمؤمنين 492 : «إنَ الله تبارك وتعالى ما بعث نبيّهيَلكُ بأمر من الأمور إلا وله متشابه وتأويل وتنزيل. وكلٌ ذلك 
على التعبّد. فمن لم يعرف تأويل صلاته فصلاته كلها خداع ناقصة غير تامّة» (علل الشرائع: ص 08/8 ح18). 

".كما يدل عليه كثير من الأحاديث. منها: وسائل الشيعة: ج71 ص 7١١‏ ح 117091 نقلاً عن رسالة المحكم 
والمتشابه للسيّد المرتضى و بحار الأنوار: ج47 ص 17 . 

"'. وستأتي بعض الأحاديث الدالّة على ذلك. منها: حديث الإمام أبي جعفر8ة : «ظهره تنزيله وبطنه تأويله» 

(بصائر الدرجات: ص .,)75١5‏ 

. هذا فيما إذا كانت الرؤيا ناظرة إلى الخارج كالإخبار عن المستقبل أو الماضي الذي لم يكن يعرفه قبل ذلك. 

. هذا فيما إذاكانت الرؤيا مزاجية, أو تداعياً لخواطره. أو من تجكم حديث نفسه بقوّة خياله . 


حم 


وت 





الملحوظة لكلامه, فلابدٌ في تأويل الكتاب الذي فيه تبيان كل شسىء- من خبرة 
وافية بمناهج منزله سيحانه وتعالى فى إفادة المعاني. ومعرفة واسعة بالمعاني 
الكثيرة, والكلمات الَتى لاتكاد تنفد. والحقائق المكنونة فى كتاب مكنون لا يمسّه 
إلا المطهّرون. ١‏ 

وللاختلات الكلمات فى نفقة التأومل وعسينهة تتكين إلى عند من الروانناك 
المبيّنة له. ْ 


حقيقة التأويل في الأحاديث 

لأنّ «تأويل كلّ حرف من القرآن على وجوه»'. و «ليس من القرآن آية إلا ولها ظهر 
وبطن, وما منه حرف إلا وإِنّ له تأويلاً (وَمَا يَعْلَمٌ تَأويلَه إلا آللّهُ وَألرسِحُونَ فى 
آلعلم» '»". «وليسوا بواحد» . «فرسول الله أفضل الراسخين. قد علّمه الله جميع ما أنزل 
عليه من التنزيل والتأويل. وماكان الله منزلاً عليه شيئاً لم يعلّمه تأويله. وأوصياءه من 
بعده يعلمونه كلّهه*؛ لأنّ الله سبحانه «فرض على الأمة طاعة ولاة أمره والقُّوَامِ بدينه كما 
فرض عليهم طاعة رسول لله يل فقال: (َأَطِيعُو آللّة وَأَطِيعُوا آلرّسُولَ وَأُوْلِى الأشر 
مِنكُمْ4'. ثم بيّن محل ولاة أمره من أهل العلم بتأويل كتابه. فقال كك: وَلَوْ رَدُوهُ إلى 


.١‏ تسفسير العسياشي: ج١‏ ص 11 ح1. وراججع السنن الكبرئ للبيهقى: ج ٠١‏ ص 7٠٠١‏ ح 2١1770‏ صدرّه إلى 


«أهلكت». 

؟. آل عمران: /ا. 

”. كتاب سليم بن قيس: ج” ص ١/ال‏ عن عمر بن أبي سلمة عن الإمام علي . بحار الأشوار: ج77 ص ١00‏ 
ح١5غ.‏ 

؛. تأوبل الأبات الظاهرة: ج 1 ص 000 ح ,٠١‏ تفسير فرات الكوفي: ص7 ح78 نحوه وكلاهما عن سليم بن 
قيس . 


0. تفسير العيئاشي: ج١‏ ص ١74‏ ح1, وراجع الكافي: ج١‏ ص 7١17‏ ح7 و تأويل الآيات الظاهرة: ص7 ٠١‏ ح4١‏ و 
بصائر الدرجات: ص 4 ٠١‏ ح/و1١1حغ‏ و تفسير القمي: ج ١‏ ص58 و مجمع البيان: ج 1 ص١ .,7١‏ 
5 . النساء: 69. 





اإذاحك ا امم و م تم اا انار أشات اختلاف العديك 


لَسُولٍ وَإَِىَ أؤلى الْأخر مِنْهمْ لَعلمة آلَدِينَ يَسْتَنِبِطُوتَُو مِنْهُمْ)'. وعج كل أحدٍ 
من الناس عن معرفة تأويل كتابه غيرهم؛ لأنّهم هم الراسخون في العلم. المأمونون على 
تأويل التنزيل»' . 

فكان على يعلّم «الناس تأويل القرآن بما لايعلمون؛ أي يخبر الناس بما أشكل 
عليهم من تأويل القرآن ». وكان «يجاهد من الأمّة كل من خالف القرآن والسئّة المحضة. 
مئّن يعمل في الدين بالرأي. ولا رأي في الدين»”. فإنّ التأويل إِمّا باستخراج بطونه 
وحقائقه المستورة من وراء الظاهر, إذا ف«ظهره تنزيله. وبطنه تأويله. منه ما قد مضى, 
ومنه ما لم يكن. يجري كما يجري الشمس والقمر. كلّما جاء تأويل شيء منه يكون على 
الأموات كما يكون على الأحياء»”. وإمّا بالأخذ بذمام المتشابه وصرفه إلى بعض ما يحتمله 
من المعاني. إذاً فالتأويل الصحيح لا يتيسّر بوجه صحيح إلا بتعليم من الله تعالى ومن 
الراسخين في العلم. و «بعطف الهوى على الهدئ. وبعطف الرأي على القرآن»' . 

كما أنّ سوء التأويل بأن يحاول من كان في قلبه زيغ ف«يعطف الهدى على الهوئ, 
ويعطف القرآن على الرأي»". ويتركٌ «السنّة في تأويلها»*. ف«يتأوّل القرآن. يَضَّعُه على . 
غير مواضعه»'. وذلك «لأنّهم لم يقفوا على معناه, ولم يعرفوا حقيقته. فوضعوا له تأويلاً من 


.87 النساء:‎ .١ 

. بحار الأنوار: ج75 ص 18 ح 11 نقلاً عن تفسير النعماني . 

. بصائر الدرجات: ص 110 ح” عن أنس . شواهد التنزيل: ج ١‏ ص 15 ح18 عن أنس وفيه صدره. 

. العبارة مقتضبة من الاحتجاج: ج١‏ ص 4717 ح7١٠,‏ وراجع نهج البلاغة: الخطبة ١78‏ و كنز العمّال: ج7١‏ 
ص 18717154 نقلاً عن وكيع عن يحيى بن عبد الله بن الحسن عن أبيه . 

4. بصائر الدرجات: ص5١‏ ح/. 

١51 وكنز العمّال: ج1١ ص‎ ١78 و نهج البلاغة: الخطبة‎ ٠١7 171 ص‎ ١ العبارة مقتبسة من الاحتجاج: ج‎ . ١ 
ح2311غ؛ بتصرّف يسير يقتضيه سرد الكلام.‎ 

/. المصدر السابق. 

8. وسائل الشيعة: جا ص 7١١‏ ح77091. 


5. المعجم الأوسط؛ ج 7 ص 117 ح 1876 عن عمر. منية المريد: ص 15 وليس فيه «ورجل برى::00. 





عند أنفسهم بآرائهم. واستغنوا بذلك عن مسألة الأوصياء. ونبذوا قول رسول الهيية وراء 
ظهورهم». ' 

لعل كان تون درجلا الت فى الكانيابد يعون قراح فقا دازيد كن هوقا 
نال الله كد ' . و« أخوف ما أخاف 5 الع وسوء التأويل» ', «إن في كدي قوماً 
يقرؤون القرآن ينثرونه نثر الدقل . يتاولونه على غير تأويله»". 

وأخيراً فالفرق بين التفسير والتأويل بعبارة موجزة هوأنّ التفسير كشف القناع عن 
المعنى الغامض لإيضاح ما للفظ الآية من المعنى, واستكشاف ما للتركيب من الظهور 
حسب الفهم العرفى ؛ و أمّا التأويل فهو «صرف الكلام عن وجهه وإرجاعه إلى ما هو مما 
أراده المتكلّم من 0 هذا الكلام» أو فقل: «هو استخراج حقيقة كامنة وراء ثوب اللفظ», 
فيشمل تأويل المتشابه و استخراج البطون. 

كيه كثر ا نا حتفل التأو يلق الأسادية سس :قبن الف «الماول اليف .مق 
باب استعمال التمدوش الابنم اكماقد يستممل فى البفسيربالتى الأعتم فيشمل التفسير 
والتاويل معاً. وهذا الأمر ميا لون سكوية فيا كران سان بتي الداءي ا وكرة 


حقيقته على بعض أهل التحقيق. 


.١‏ وسائل الشيعة: ج71 ص 7٠٠١‏ ح 77017٠‏ نقلاً عن رسالة المحكم والمتشابه للسيّد المرتضىء بحار الأثوار: ج17 
ص .١7‏ 

؟. مسند إبن حتبل: ج7 ص 111ح .17/47١‏ 

'. تنبيه الخواطر: ج 7 ص 51717. 

. نَثْر الدّقل: هو رديء التمر ويابسه وما ليس له اسم خاصٌ فتراه ليه ورداءته لا يجتمع ويكون منثوراً (راجع 
لسان العرب: ج4 ص «78١‏ دقل »). 

0 مسند أببىي يعلئ: ج ١‏ ص 1١7‏ ح ٠‏ 174, الدرٌ المنثور: ج 7 ص ١51‏ الخصال: ص 7١7 ١71‏ عن محمّد بن 
كعب نحوه. 

. وإليك نماذج منها: أ بحار الأنوار: ج0١‏ ص7 ح1: «... نحن تأويل هذه الآية: ‏ رَتُّرِيدُ أن تمن عَلَى أَنَّذِينَ 
سْتْضْعِفُوافِى الأرضٍ 4». ب_الكافي: ج8 ص 7١١‏ 11417 عن محمّد بن مسلم: «لم يجئ تأويل هذه الآية 
بعد». ج_بحار الأنوار: ج 17 ص 37ح 14: «كلّما جاء تأويل شيء منه يكون على الأموات كما يكون على 
الاحياء ». 





خا 
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53١ 


م6 ام ا ا ا 00020 أسياب اختلا ف الحديث 


المثال: تفسير و لْيَقْضُوا تَفَنَهُمْ » 
١‏ الصدوق بإسناد. عن لظو فال فال أله العسح عاد فى فول الع ركه 
لِيَقْضوا تَقَمَهُْ تَقَقَهُمْ وَلْيُوقُوا تُدُورَهُمْ4'-:التَقّث تقليم الأظفار, وطرح الوسخ. وطرح 
31 
الإحرام عنه. 
لْيَقْضُوا تَقَتَهُمْ4 قال: التفث لقاء الامام." 


مورد الاختلاف: 
الحديث الأوّل يفسّر قضاء التفث بإزالة الوسخ وما يستقذر من البدن, وطرح اللباس 
الْذي كان عليه تلك الحال. والثانى يفسّره بلقاء الإمام لهة. والاختلاف الفاحش بينهما غنىٌّ 


عن البيان. 
علاج الاختلاف: 
بحمل الأوّل على التفسير بالظهر والتنزيل. والثاني على التأويل والتفسير بالبطن. وممّا 


ما رواه الصدوق بإسناده عن عبد الله بن سنان. عن ذريح المحاربي. قال: قلت 
لأبي عبد الله 9 : إن الله أمرنى في كتابه بأمر فأحبّ أن أعلمه. قال: وما ذاك؟ قلت: قول 
الله قك: (كُمٌ لَيَقضُوا تَفَتَهُمْ وَلَيُوقُوا نُدُورَهُمْ» قال: ولْيَقْضُوا تَقَكَهُمْ: لقاء الامام. 
( وَلْيُوفُوا نُدُورَهُمْ» تلك المناسك. قال عبدالله بن سنان: فأتيت أبا عبد الله #ة فقلت: 
جعلني الله فداك قول لله قك: (كُمٌ َيَقُضُوا تَفَتَهُمْ وَلِيُوقُوا نُدُورَهُمْ4؟ قال: أخذ الشارب. 


05 الحج:‎ .١ 


". معاني الأخبار: ص 18ح 1. 
"'. كتاب من لابحضره الفقيه: ج؟ ص 484 ح701531, وسائل الشيعة: ج4١‏ ص ١7ح‏ 11137117 





وقض الأظفار: ونا اعد ذلك. قال: قلت: جعلت فداك فإنّ ذريح المحاربي حدّئني عنك 
أنك قلت له : (كُمٌ لْيَقُْضُوا تَفَتَهُمْ4 لقاء الإمام. 9 وَلْيُوفُوا نُدُورَهُمْ 4 تلك المناسك ؟! فقال: 
صدق ذريح. وصدقت أنت؛ إن للقرآن ظاهراً وباطناً. ومن يحتمل ما يحتمل ذريح ١!!‏ 

ولقد أجاد المفسّر المولى أبوالحسن العاملى فى شرحه حيث قال: «هذا الكلام من 
الإمام ليه صريح فى أَنّهم ب كانوا يكتمون أمثال هذه التأويلات عن أكثر الناس حتّى عن 
ابن سنان الذي كان من فضلاء أصحابهم ... ثم الظاهر أنّ وجه تناسب المعنيين فى الخبر أن 
أخبث الأرجاس الروحانية الجهل والضلالة ومذاءٌ الأخلاق. وهى إِنّما تزول بلقاء الإمام. 
كما أنّ الأدناس الظاهرية تزول بقصّ الأظفار ونحوه. فإنّ التفث مفسّر بإزالة الأدناس 
والأشعاث»' . 


.٠١ ح‎ 714١ معاني الأخبار: ص‎ .١ 


3 مسند أبي يعلئ: ج 7 ص 73٠١7‏ ح ,1714١‏ الد و المتثور: ج؟ ص41 ,١‏ الخصال: ص ١14‏ ح5١7‏ عن محمد بن 





بعض القواعد العامة في التأويل والتفسير بالبطون 
لتاكان للتعف غلى وجوه التأويل دوراً في فض بات اللكفااتةه طرق 
علادها شي إل عض الفواعد الات الفط بن الأشادية طرق الشاويل 
والتفسير بالبطون. 


.١‏ الاعتماد على السعة الدلالية للألفاظ وأنواع الدلالات 
التتبع والتحقيق في الأحاديث يقضي بأنَّ من أهمٌ المناهج التفسيرية عند آل البيت بكة 
إعطاء ما للآية من السعة الدلالية. ومن وجوه المعاني وأنواع الدلالات. قال المنفشر 
المولى أبو الحسن العاملى الاصفهانى: «اعلم أنّ ما دلّت عليه الأخبار الماضية 
ونا تدل ليه الا يان الف عاص اسن المتهان التاطنة والها ويلات الكتة لست 
بجملتها ممّا استعمل فيها اللفظ على سبيل الحقيقة. بل أكثرها ومعظمها على طريق 
التجوّز. ونهج الاستعارة. وسبيل الكناية. ومن ققبيل المجازات اللغوية والعقلية؛ 
إذ أبواب التجوّز فى كلام العرب واسعة. وموارده فى عبارات الفصحاء سائغة, 
فلا استبعاد فى أن أراد الله كك بحسب الاستعمال الذي يدل عليه ظاهر اللفظ 
معنى. وبحسب التجوز الذي تدلّ عليه القرائن ويجتمع مع الظاهر بنوع من التتناسب 
معت آخر »ا : 

أقو ل: هذه القاعدة لاتنافي إمكان إرادة الخاصٌ من العمومات والألفاظ الشاملة. دون 
الشمول ووجوو المعاني والدلالات. مثاله آية إيجاب الزكاة: وخُدْ مِنْ أَْوالِهمْ 0 
تُطَهَرُهُمْ وَُرَكِيهِمْ بها وَصَلٍ عَلَئْهِمْ4 ' حيث لمتعط لفظة «أموالهم» ما لها من السعة 


.١‏ تفسير مرأة الأنوار: ص8. 
. التوبة: .٠١7‏ 





1 
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الدلالية. بل خصّت بموارد تسعة من الأموال. وهذا ممّا أوجب صعوبة في تفسير القران. 
وجعل المعرفة بكلّ القرآان وتفسيره وتأويله من خصائص البيت النبوي عليه وعليهم 
الصلاة والسلام. 


". اشتراك المتمائلين والمتسانخين فيما نزل في بعضهم 
إنَّ اله تعالى لم يُنزل القرآن كتاب قصص وحكايات,. بل كتاب هو عِبّر وأمثال. فكلّ ما 
نزل منه في فرد أو في قوم ممّن تقدّم فهو جار في أمثالهم ومسانخيهم وأهل طينتهم طابق 
الفعلبالتعل: 

ف«السنن والأمثال قائمة لم يكن شيء فيما مضى إلا سيكون مثله. حتّى لو كانت هناك 
شاة برشاء كان هاهنا مثلها»' . 

نعم لكلّ من الناس ‏ مضافاً إلى اشتراكهم في الأحكام النوعية والصنفية المشتركة - 
خصائصٌ تخصّ بشخصه وياعتبارها قال تعالى : ههُمْ دَرَجَاتٌ عِنْدَ الله 4 '. فربما تنزل آية 
فى رجل باعتبار شخصه. فلا يشاركه فيها غيره؛ وإن كان خلاف الأصل . وذلك للأحاديث 
الكثيرة الدالّة عليه منها: 

ما رواه الصدوق بإسناده عن عن حمران بن أعين. قال: سألت أبا جعفر#ة عن ظهر 
القران وبطنه. فقال: ظهره الّذين نزل فيهم القرآن. وبطنه الّذين عملوا بمثل أعمالهم. 
يجري فيهم ما نزل في أولئك.' 

الكليني بإسناده عن محمّد بسن سليمان. عن أبيه. عن أبي عبد الله 8ة في 
حديث يخاطب فيه أبا بصير_: يا أبا محمّد. ما من آية نزلت تقود إلى الجنّة. ولا تذكر 


اشن د اير الذي الس با ان الحلّى فى مختصر بصائر الدرجات: ص87 بإسناده عن 
1 فضّز بن عمر عن الإمام الصادق نيه . 

".آل عمران: 1517. 

'. معاني الأخبار: ص 105 ,.١‏ بار الأثوار: ج 537 ص 87ح 1١5‏ 
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أهلها بخير إلا وهي فينا وفي شيعتناء وما من آية نزلت تذكر أهلها بشرٌ ولا تسوق إلى 
النار إلا وهي في عدوّنا ال" 

ويدل على مفاده روايات رو 

الكليني أيضاً بإسناده عن أبى بصير. عن أبي جعفرلظة. قال: نزل القرآن 
أربعة أرباع: ربع فيناء. وربع في عدونا. وربع سنن وأمثال. وربع فرائض 
وأحكام." 

العيّاشي عن مسعدة بن صدقة. عن أبي جعفر, عن أبيه. عن جدّه قال: قال أمير 
المؤمنين :92 : سمّوهم بأحسن أمثال القرآن. يعني عترة النبي يل. ' 

وكذا يدلّ عليه الأحاديث الدالّة على تشابه الأمم فى أصول القضاياء منها : 


ما روي عن أبي سعيد الخدري. عن النبي يي قال: لتأخذنَ كما أخذت الأمم من قبلكم 


.١‏ الكافي: ج8 ص 175ح7. 

؟. -منها: ما رواه العيّاشى عن عبد الرحيم القصير. عن أبى جعف ره .. .«إنّ القرآن حىّ لا يموت, والآية حيّة لا 
تموت. فلو كانت الآدية إذا نزلت في الأقوام ماتوا ماتت الاآية. لمات القرآن. ولكن هي جارية في الباقين كما 
جرت في الماضين» (تفسير العيئاشي: ج١‏ ص ١١ح‏ 0). وقال عبد الرحيم: قال أبو عبد الله 48: «إنّ القران حيّ لم 
يمت. وإِنّه يجري كما يجري الليل والنهار. وكما يجري الشمس والقمر ...» ( تفسير العيئاشي: ج " ص 7١”‏ ح1), 
وَرو الصمّار في البصائر بإسناده عن فضيل بن يسار عنهلية ما يفيد مفاده (بصائر الدرجات: ص57١‏ ح7) 
وروى الصفّار أيضاً بإسناده عن أبي حمزة الثمالى عن أبي الحجاز . قال : قال أمير المؤمنين 8 : إنّ رسول الله علي 
قالفي برض :لني أخاف عليك أن تسل بن الهدى: ولكن أحاف علي قشاق قريش رعاديتهو بتصنينا لله 
ونعم الوكيل. على أن ثلثي القرآن فينا وفي شيعتنا. فما كان من خير فلنا ولشيعتنا. والثلث الباقي أشركنا فيه 
الناس, فما كان فيه من شر فلعدوّنا» ‏ الحديث _(بصائر الدرجات: ص 17١‏ ح؟), والعيّاشى أيضاً عن خيثمة: 
قال أبو جعفر #ة: «القرآن نزل أثلاثا: ثلث فينا وفى أحبّائنا. وثلث في أعدائنا وعدوٌ من كان قبلنا. و ثلث سنّة 
ومثل: ولو أن الآية إذا نولت في قوم نع مات أولنك القوم ماتت الآنية لمابقى من القرآن شيء: ولكنٌ القترآن 
يجري أُوّله على آخره ما دامت السماوات والأرض. ولكلّ قوم آية يتلونها , هم منها من خير أو شرٌ» ( تفسير 
العيئاشي : ج١‏ ص ٠١‏ ح7). 

". الكافي: ج ١‏ ص 7758 ح1. 


4 تفسير العيئاشي : ج ١‏ ص ١75‏ ح7, بحار الأثوار: ج917 ص 1١10‏ ح .٠١‏ 





ذراعاً بذراع. وشبراً بشبر, وباعاً بباع. حبّى لو أنّ أحداً من أولئك دخل جحر ضبّ 
لدخلتموه....١‏ 

وقد قرّرها بعض المحقّقين -على ما حكاه عنه المفسّر العامليي- بتقريب أخرء وإليك 
محكيّه : «نّ أحكاء الله تعالى إِنّما تجري على الحقائق الكلّية, والمقامات النوعية. فحيث ما 
خوطب قوم بخطاب ونسب إليهم فعل دخل في ذلك الخطاب وذلك الفعل _عند العلماء 
وأولى الألباب_-كلٌ من كان من سنخ أولئك القوم وطينتهم. فصفوة الله حيث ما خوطبوا 
بمكرمة أو نسبوا إلى أنفسهم مكرمة يشمل ذلك كلّ من كان من سنخهم وطينتهم من الأنبياء 
والأولياء. وكلّ من كان من المقرّبين إلا بمكرمة خصّوا بها من دون غيرهم. وكذلك اذا 
خوطبت شيعتهم ومحبّوهم بخير, أو نسب إليهم خير. أو خوطب أعداؤهم ومخالفوهم 
بسوء, أو نسب إليهم سوءء. يدخل في في الأوّل كل من كان من سنخ شيعتهم وطينة محبّيهم. 
وفى الثاني كل من كان من سنخ أعدائهم وطينة مبغضيهم من الأولين والآخرين؛ وذلك لأنّ 
كل من احثه الله ورسولة احثه كل مؤمن من ابعداء الخلق الل انتياته وكل من اينخضة الله 
ورسوله أبغضه كلّ مؤمن كذلك. وهو يبغض كل من أحبّه الله ورسوله. فكل مؤمن في العالم 
قديماً أو حديثاً إلى يوم القيامة فهو من شيعتهم ومحبّيهم, وكلّ جاحد في العالم قديماً أو 


١ مجمع البيان: جه ص 4/ ذيل الآية من التوبة, الأمالي للطوسي: ص777 ح4371. عوالي اللاكى : ج‎ .١ 
كلاهما نحوه. مسند‎ ٠١ مسند ابن حتبل : ج ؟ ص 71717 المستدرك على الصحيحين: ج١ ص11 ح7‎ ,7١1 ص‎ 
ص 187 كلها عن أبي هريرة. بل والآيات التالية أيضاً تشير إليه : (كَذَلِكَ قال ألَذِينَ من قَيِلِهِم‎ ١١ بي يعلى: ج‎ 
ذَلِكَ قَؤْلهُم بأَْوْمِهِمْ يُمَسهِئُون قَوْلَ ألَّذِينَ كَهَرُوا مِن قَبِلُ»‎ ٠ .)1١8 مَثْلَ قولِهمْ تَشْبَهَتْ قُلُوبّهُم... »> (البقرة:‎ 
كَالَّذِينَ من قَيِلِكُمْ كَانوَا أَشَدٌ مَِكُمْ قو وَأكْمَرَ مولا وَأَولَدًا فَاسْتَمْتَمُوا بِخَلَقِهِمْ فَاسْت'ْتَعْتُم‎ < "٠ (التوبة:‎ 
ِخَلَقِكُمْ كمَا آسْتَمتَع آلِينَ من قبلِكُم بِخَلَقِهِمْ وَحُضْتُمْ كَالّدِى خَاضُوَا» (التوبة: 15). وكذا يعطى مفاده ما‎ 
رواه الحسن بن سليمان الحلّى بإسناده عن المفضّل بن عمر . أنه كتب إلى أبى عبد الله 4 كتابا فجاءه هذا الجواب‎ 
من أبي عبد الله : «أما بعد... إنّ السنن والأمثال قائمة لم يكن شيء فيما مضى إل سيكون مثله حقّى لو كانت‎ 
هناك شاة برشاء كان هاهنا مثلها. ولتعلم أنه سيضلٌ قوم على ضلالة من كان قبلهم» ( مختصر بصائر الدرجات:‎ 
ص87).‎ 
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حديثاً إلى يوم القيامة فهو من مخالفيهم ومبغضيهم. وقد وردت الإشارة إلى ذلك في كلام 
الإمام الصادق ' لذ » ' . 


*. الراضي بفعال قوم كواحد منهم 
من الأحاديث الدالّة عليه: 

ما رواه الطبرسى بإسناد" عن الامام الباقرلة _حول الإمام السجادلية _: «فلمًا حدّث 
على بن الحسين 99 بهذا الحديث؛ قال له بعض من في مجلسه: يابن رسول الله. كيف 
يعاتب الله ويوبخ هؤلاء الأخلاف على قبائح أتى بها أسلافهم وهو يقول: (وَلَاتَزِرُ وَازِرَةٌ 
ِْرَ أَخْرَئ 4 ؟! فقال زين العابدين 1# :إن القرآن نزل بلغة العرب, فهو يخاطب فيه أهل 
اللسان بلغتهم. يقول الرجل التميمي ‏ قد أغار قومه على بلد وقتلوا من فيه_: ”أغرتم على 
بلد كذاء وفعلتم كذا". ويقول العربي: “نحن فعلنا ببني فلان. ونحن سبّينا آل فلان. ونحن 
خرّبنا بلد كذا”. لا يريد أنّهم باشروا ذلك. ولكن يريد هؤلاء بالعذل. وأولئك بالافتخار 
[بالامتحان -خ ل -] أنّ قومهم فعلوا كذا. وقول الله د في هذه الآيات إنما هو توبيخ 
لأسلافهم, وتوبيخ العذل على هؤلاء الموجودين, لأنّ ذلك هو اللغة التي نزل بها القرآن, 
والآن هؤلاء الأخلاف أيضاً راضون بما فعل أسلافهم. مصرّبون ذلك لهم. فجاز أن يقال: 
أنتم فعلتم ‏ أي - إذ رضيتم قبيح فعلهم»". 

ويدلٌ على أن «الراضي بفعل قوم كالداخل فيه معهم ...» روايات كثيرة." 


.١ح‎ ١7١ وهو ما رواه الصدوق بإسناده عن المفضّل بن عمر. في علل الشرائع: ص‎ .١ 

". مرأة الأثوار: ص8. 

". الاإسناد المذكور فى الاحتجاج: ج ١‏ ص1 . 

. الأنعام: 1714 

0. الاحتجاج: ج ١‏ ص 1١8‏ ح 11/7 . عوالم العلوم (الإمام الحسين 48 ): ص 7١1١‏ ح1١.‏ 

.١6غ نهج البلاغة: الحكمة‎ .١ 

/ا. متها مارواه المحدّث الحرٌ العاملي فقي وسائل الشيعة: ج1١‏ ص ١873-1١١7‏ الياب ه من أبواب الأمر. 
الأحاديث .771917-1751١1/87‏ 
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وعليه فإذا ورد وعد لقوم أو وعيد لآخرين, ثم فسّر في الأحاديث بقوم لم يكونوا منهم. 
ولافقن يقعل كنعالهم. يل إننا جمعتهم وأولتك النيّة والعقيدة: فهو من هذا الباب: 

وأماكونه من رهطهم وعشيرتهم أو نحو ذلك فلا موضوعية له في مغزى هذه القاعدة. فإنٌ 
الظاهر أنّ ذكره لأجل كونه من محصّلات تحقّق رضا قوم بفعال آخرين عادة. والله العالم. 


؛. مشاركة أئمّة كل من المكارم والمعاصي في أحكامهما 
هناك أحاديث تدلّ بكلّ وضوح على أنّ باطن اللأحكام هو الرجالء وأنّ كل ما للفرائئض 
والسنن من المحاسن فظاهدها ‏ المفروض الأخذ به_هو العمل بها. وباطنها الدعوة إلى 
معرفة أئمّتها الأدلاء عليها. الذين هم أبوابها والدعاة إليها. كما أنّكلّما حرّمه الله وأوجب 
الاجتناب عنه من الفواحش والمعاصى.ء فباطنه أثمّة النار الّذين هم أصل الفواحش 
والذاعية الهابوة لاا عنام اروم اكد باهر ها وال جذان عنها والسياذ زا 
وعليه فكما فرض لله الأخذ بظاهر الأمر والنهي. كذلك فرض معرفة أئمّتهما الداعين 
إلج كل مهمانيو اانه سولةه .و البزاة من هو لاء دو ليك يعطن الأجاديتة الدالة عل ذللك: 
الكليني بإسناده عن محمّد بن منصور. عن العبد الصالحلىة في قول الله كك ( قل إِنَمَا 
حَرَّمَ رَبََ آلْقَوْحِش مَاظَهَرَ مِنْهَا وَمَابَطَنَ4': إنّ القرآن له ظهر وبطن, فجميع ما حرّم الله 
في القرآن هو الظاهر, والباطن من ذلك أَتمّة الجور. وجميع ما أحل الله تعالى في الكتاب 
هو الظاهر. والباطن من ذلك أَمّةَ الحو "." 


.77 الأعراف:‎ ١ 

.٠١ الكافي: ج١ ص 74ح‎ . ١ 

''. وهناك حديت مفصّل كتبه الامام الصادقة إلى المفضّل بن عمر جواباً لكتابه. وما ذكر فيه مقال الخطابية 
الملعونين . ملخّصه : «... وذكرت أَنّه بلغك نهم يزعمون أن الصلاة والزكاة وصوم شهر رمضان والحج والعمرة 
والمسجد الحرام والبيت الحرام والمشعر الحرام والشهر الحرام هم رجال. وأنَّ الطهر والاغتسال من الجنابة هو 
رجل. وكلّ فريضة افترضها اللّهوَيْكَ على عباده فهي رجال. وأنّهم ذكروا ذلك بزعمهم أنّ من عرف ذلك الرجل 
فقد اكتفى بعلمه من غير عمل ... ونه يلغك أنهم يزعمون أنّ الفواحش التي نهى الله عنها من الخمر والميسر والدم 


هه 





6" و ا وو و لضا ل أسبات اختلاف الحديتك 


نكتفى بهذا النزر من الغزر من الأحاديث الواردة فى هذه القاعدة لرعاية الاختصار. 
ولتفصيل الكلام مكل ان 


ه. إسناد بعض ما للأولياء إلى ذاته سبحانه تشريفاً لهم 
مفاد كثير من الأحاديث تأويل معرفة الله تعالى وعبادته بمعرفة وطاعة الإمام الّذي فرض 


<> والميتة ولحم الخنزير هم رجال... ويزعمون أنّ لهذا ظهراً وبطناً يعرفونه فالظاهر ما يتناهون عنه. يأخذون به 
مدافعة عنهم. والباطن هو الذي يطلبون. وبه أمروا بزعمهم... وأخبرك أنّ هذا القول كان من قوم سمعوا مالم 
يعقلوه عن أهله. ولم يعطوا فهم ذلك. ولم يعرفوا حدود ما سمعواء فوضعوا حدود تلك الأشياء مقايسة برأيهم 
ومنتهى عقولهم. ولم يضعوها على حدود ما أمرواكذباً وافتراءة على الله تعالى وعلى رس ولهيق ‏ إلى أن 
قال :- وأخبرك حَقاً يقيناً أنَّ الله تبارك وتعالى اختار الاسلام لنفسه ديناً. ورضيه لخلقه. فلم يقبل من أحد 
عملاً إلا به. وبه بعث أنبياءه ورسله. ثم قال: ‏ وَبِالْحَقَ أنرَتَهُ وَبالْحَقّ نَرَلّ» فعليه وبه بعت أنبياءه ورسله. 
ونبيّه محمّدا يلي . فأصل الدين معرفة الرسل وولايتهم. وإنَّ لهك أحلٌ حلالاً وحرّم حراماً. فجعل حلاله حلالاً 
إلى يوم القيامة. وجعل حرامه حراماً إلى يوم القيامة. فمعرفة الرسل وولايتهم وطاعتهم هي الحلال. فالمحلّل ما 
حلّلواء والمحوّم ما حرّمواء وهم أصله. ومتهم الفروع الحلال, فمن فروعهم أمرهم تسيعتهم وأهل ولايتهم 
بالحلال؛ من إقامة الصلاة, وإيتاء الزكاة إلى أن قال #4 : والمعرفة على وجهين: معرفة ثابتة على بصيرة يعرف 
بهأ دين الله فهذه المعرفة الباطنة الثابتة بعينها. الموجب حقّها. المستوجب عليها الشكر لَه الذي مَنَّ عليكم بها 
َنأ من الله يمرن به على من يشاء من عباده مع المعرفة الظاهرة. ومعرفة في الظاهر. فأهل المعرفة في الظاهر 
الْذين علموا أمرنا بالحقّ على غير علم به. لا يلحق بأهل المعرفة في الباطن على بصيرتهم إلى أن قال 88 : 
وقد عرفت كيف كان حال رجال أهل المعرفة في الظاهر والإقرار بالحقٌّ على غير علم. في قديم الدهر وحديته. 
إلى أن انتهى الأمر إلى نبيّ اللهيَل. وبعده إلى من صاروا, وإلى ما انتهت به معرفتهم ... وكيف لا يكون هو معرفة 
الرجل ! وإنّما هو الذي جاء به عن الله وك ونّما أنكر دين الوبق من أنكره إلى أن قال يي :_والله تبارك وتعالى 
نما أحبٌ أن يعرف بالرجال. وأن يطاع بطاعتهم. فجعلهم سبيله. ووجهه الذي يؤتى منه. لا يقبل من العباد غير 
ذلك_إلى أن قالغئة : - ولم يبعث الله نبياً قط إلا بال والعدل والمكارم ومحاسن الأخلاق ومحاسن الأعمال 
والنهي عن الفواحش ما ظهر منها وما بطن, فالباطن منها ولاية أهل الباطل. والظاهر منها فروعهم, ولم يبعث اله 
نبي قط يدعو إلى معرفة ليس معها طاعة في أمر أو نهي. وإنّما يتقيّل الله من العباد العمل بالفرائض التي افترضها 
على حدودها مع معرفة من جاءهم بها من عنده عاض الع والعة ل اللينا راو السو بن بسلينان لعل 
بإسنادهما عن المفضّل بن عمر (مختصر بصائر الدرجات: ص 17/8- 47). ْ 
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ورضاة وسخطه وأمثاله بمخالفته وأسفه وظلمه ورضاه وسخطه. وكذا تأويل يدالله وعينه 
وجنبه وقلبه وسائر ما هو من هذا القبيل ممّا نسبه الله إلى نفسه بالإمام الولي الحجة. 

قال المفسّر المولى أبو الحسن العاملى الإصفهائى فى سرٌ هذا التأويل: «من عادة 
الأعاظم والملوك والأكابر أن ينسبوا ما يقع من خَدَّمهم بأمرهم إلى أنفسهم تجوّزا. وكذا قد 
شسبون مجاراً ما ضيب خدمهم :وقد بيهم من الاطاعة والخير وال إلى أنفسهم: إظهاراً 
لجلالة حال أولئك الخدم عندهم, وإشعاراً بأنّهم في لزوم المراعاة والإطاعة ودفع الضرر 
عنهم وجلب النفع إليهم بمنزلة مَخاديمهم وفي حكمهم. بحيث إِنّْه كلّ ما يصل إليهم فهو 
كالواصل إلى المخاديم»' . 

أقول: وممّا يشهد لذلك: 

ما رواه الكليني بإسناده عن حمزة بن بزيع . عن أبي عبد الله لظ في قول الله كك: ١‏ فَلَمٌآ 
َاسَقُونًا أَنتَقَمْنَا مِنّْهُهْ4 ' فقال: إنّ الله يك لا يأسف كأسفنا. ولكنّه خلق أولياء لنفسه 
5-6 ويرضون. وهم مخلوقون مربوبون. فجعل رضاهم رضا نفسه. وسخطهم سخط 
نفسه؛ لأنّه جعلهم الدعاة إليه. والأدلاء عليه. فلذلك صاروا كذلك. وليس أنّ ذلك يصل إلى 
الله ما يصل إلى خلقه. لكن هذا معنى ما قال من ذلك. وقد قال: «من أهان لي وليّاً فقد 
بارزني بالمحاربة. ودعاني إليها» وقال: «مّن يُطِع ألرَّسُولَ فَقَدْ أَطَاعَ آللّة»'. وقال: 
(إِنّ أَلّذِينَ يُبَايهُومَكَ إِنَّمَا يُبَايكُونَ آللّة يَدُ آللّهِ َؤقَ أَيْدِيهِمْ» '. فكلّ هذا وشبهه على ما 
ذكرت لك. وهكذا الرضا والغضب وغيرهما من الأشياء ممّا يشاكل ذلك؛ ولو كان يصل إلى 
الله الأسف والضجر وهو الذي خلقهما وأنشأهما. لجاز لقائل هذا أن يقول: إِنّ الخالق يبيد 
يوماً ما؛ لأنّه إذا دخله الغضب والضجّر دخله التغيير. وإذا دخله التغيير لم يوّمَن عليه 


١.همرأة‏ الأنوار: ص7١.‏ 
؟. الزخرف: 60. 
7. النساء: 6م 


. الفتح: 3 
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غ5 الل بم د م مو اكت ا لبور لعي عن نوو ااأسنات اختلاق العدية 


الابادة. ثم لم يعرف المكوّن من المكرّن, ولا القادر من المقدور عليه. ولا الخالق من 
المخلوق. تعالى الله عن هذا القرل علوًأً كبيراً. بل هو الخالق للأشياء لا لحاجة, فإذا كان لا 
لحاجة استحال الحدّ والكيف فيه, فافهم إن شاء الله تعالى ١‏ 

عدّة من أصحابناء عن أحمد بن محمّد, عن ابن أبي نصر. عن محمّد بن حمران, عن 
أسود بن سعيد قال: كنت عند أبي جعفر 486 فأنشأ يقول ابتداء منه من غير أن أسأله : نحن 
حجّة الله. ونحن باب الله . ونحن لسان الله . ونحن وجه الله . ونحن عين اللّه في خلقه. ونحن 
ولاة أمر الله في عباده.' 

وبهذا نكتفى ونطوي عن ذكر الروايات الأخرى كراهة التطويل." 


1. وصل المنفصل وفصل المتصل 
من وجوه معاني القرآن عند أهل الذكر الّذين خوطبوا بالقرآن» وأوتوا العلم به. وعندهم علم 
الكتاب, التصرّف في تقادير وصل الكلام وفصله. فبينا نراهم يفسّرون الآية د كرات 
الكلام متّصلاً. يفسّرونها أخرى بتقديرهما منفصلين. فيستنبطون من اعتبار الوصل معنى. 
ومن اعتبار الفصل معنى اخرء ومعرفة مواضع تعدّد اعتبارات الوصل والفصل مختصّة بهم. 
نعم قد يعلّموا غيرهم بنحو جزئي أو كلّي. ففي كلّ مورد لم نعلم بالتعدد أو شككنا فيه 
فالمرجع هو أولو الأمر إليهم مردٌ الكتاب. تباعاً لقوله تعالى : (وَلَوْ رَدُوهُ إلى الرّسُولٍ 
إلى أوِي الأمْرٍ مهم لعلمة لين يَسْتَلْبِطُوَهُ مْهُْ»؟. 

وما يدل فلن هذا الرحعة 

ما رواه البرقى بإسناده عن جابر بن يزيد الجعفي , قال: سألت أبا جعفر:# عن شيء من 
التفسير فأجابني, ثم سألته عنه ثانية فأجابني بجواب آخر. فقلت: جعلت فداك! كنت 


.١‏ الكافي: ج١‏ ص 1١414‏ ح7. 

”. الكافي: ج ١‏ ص ١106‏ ح/. 

'. إن شئت فراجع الكافي: ج ١‏ ص 147-١40‏ ح8و 5 و 1١‏ عن هاشم بن أبي عمارة الجنبي و علي بن سويد 
وزرارة. 
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أجبتنى فى هذه المسألة بجواب غير هذا قبل اليوم ؟! فقال: يا جابر. إِنّ للقرآن بطناً. وللبطن 
بطن. وله ظهر. وللظهر ظهر. يا جابر. ليس شيء أبعد من عقول الرجال من تفسير القرآن؛ 
إن الآية يكون أوّلها في شيء وآخرها في شيء. وهو كلام متّصل متصرّف على وجوه.' 

ويؤيّده بل يدلّ عليه ما تقدّم من الروايات الدالّة على كون «القرآن ذلول. ذو وجوه. 
فاحملوه على أحسن الوجوه»'. ونحوها. 

ويمكن أن يعتبر من أمثلته ما ورد من الروايات فى تفسير آية «أهل الذكر». حيث فسّر 
«الذكر» بالقرآن و بالرسول يي و فسّر «أهلّ الذكر» بأهل البيت:82. ولا شك أن السياق 
يشهد لكون الذكر هو التوراة. وأهل الذكر العالمون بها. وقد أمر الله بسؤالهم ليشهدوا بنبوّة 
النبى العربي الذي وصّى به النبيّون من قبله عليه وآله وعليهم السلام. ولكنّ الأئمّةيوّة 
عتّموا الأمر بسؤال العالم. وحصروا المراد ب«أهل الذكر» الّذين يجوز أن يُسألوا عن كل 
مجهول ويُجيبوا بأنفسهم . 

ويه له أيضاء 

ما رواه العيّاشى عن أيَُوب, قال: سمعته .44 يقول : ولا تحلفوا بالله صادقين ولا كاذيين؛ 
فإنّ الله تعالى يقول: (وَلَاتَجِعَلُوا آللّة عُرْضَةٌ لَأَيْمَتِكُةْ»'. قال: إذا استعان رجل برجل 
على صلح بينه وبين رجل فلا يقولنٌ: إِنّ عليّ يميناً ألا أفعل. وهو قول الله: (وَلَاتَجِعَلُوا 
آللّةَ عُرْضَة لَأْنْمَنِكُمْ أن تَبَرُوا وَتَتَقُوا وَتُضْلِحُوا بَيْنَ ألئّاس». 

وعن زرارة وحمران ومحمّد بن مسلم عن أي جعفر وأبي عبد الله يته : 9وَلَاتَجْعَلُوا 


أللّه عُوْضَهٌ لِأَيْمَنِكُمْ4؟ قالا:هو الرجل يصلح بين الرجلين” فيحمل ما بينهما من الاثم.' 


.٠١ 77 ص لاح‎ ١ المحامن: ج‎ .١ 

؟.عوالي اللآكي: ج١1١1ح١51.‏ 

''. البقرة: 11 

. تفسير العيئاشى : ج١‏ ص 1١7‏ ح ,18١‏ بحار الأثوار: جج 4 ٠١‏ ص لح 
4. في المصدر: «الرجل» والصحيح ما أتبتناه كما فى بحار الأثوار. 

”. تفسير العيئاشى : ج١‏ ص ١١7‏ ح177/8, بحار الأثوار: ج 4 ٠١‏ ص 77ح 58. 


1 ب ا ام خلج أسنات الشفاحف الحديت 

حيث استند الإمام لك فى النهي عن الحلف صادقاً وكاذباً إلى قوله تعالى : (وَلَاتَجْعَلُوا 
آللّ عُوْضَهٌ لَأْمَنِكُمْ4. والعرضة للأيمان هنا بمعنى ما يجعل في معرض الحلف. فهذا 
الحكم مستفاد من صدر الآية بلحاظ انفصاله عن ذيلها. وبملاحظة اتصال صدرها بذيلها 
يستفاد أَنّها تنهى عن جعل الله تعالى في معرض الأيمان ليُحلّف به على ترك البرّ والتقوى 
والإصلاح بين الناس. فيكون معنى الآية: ولا تجعلوا الحلف بالله تعالى مانعاً من خصال 
الخير . أو نحوه. والله العالم. 

تنبيه :لا يخفى أن عنوان «وصل المنفصل وفصل المتّصل » يختلف عن «الموصول لفظاً 
المفصول معني »', الذي هو من أسباب مشكل القرآن. لأنّ الثاني متعلّق بتفسير ظهر القرآن 
وتنزيله ؛ مع أن الأول متعلّق ببطنه وتأويله. أو يعتهماء فإنَ فصل المتصل لاستخراج شيء 
من المعاني من الآية لاينافي كون الاتّصال أيضاً مقصوداً من كلام الله الحكيم تبارك اسمه, 
مع أَنّه لم يقصد من الموصول لفظاً المفصول معنئ إلا لحاظ كون الكلام منفصلاً بحيث لو 
نك به الاتّصال لاستلزم محذوراً. نعم صياغة الكلام في 206 مخالف للأصل في كلام 
البليغ الحكيم لابدّ وأن يكون لفائدة ونكتة بلاغية تختلف بحسب اختلاف مقامات الكلام. 


/. وضع الألفاظ بإزاء معان أخروية أو عُلوية 
هناك روايات كثيرة دالّة على أنّ اللفظ القرآني قد يستعمل في معان متعلّقة بالآخرة أو 
الملكوك وهذه الأممتالات وإن نكن حملا العتانا على بعش سا التوسّع . إلا أنه لا 
سكن :ذلك ردوب كلايد قن أعسارها حقائق ونان توضع هذه الألفاظ بإزاء تلك المعاني 
الأخروية أو الملكوتية بوضع خخاصٌ كالأعلام, أو بوضع عامٌ كأسماء الأجناس مثلاً. 

كما نجد ذلك فى بعض الألفاظ الواردة فى القرآن والسنّة بالاضافة إلى معانيها المذكورة 
فيهما. ويكفيك التأمّل في المعاني الواردة في : الكوثر. والخير. وطوبى. والويل. والويح. 


.١‏ بحثه السيوطي في الإتقان في علوم القرآن: ج١‏ ص5 ١1ح 5١5‏ في النوع التاسع والعشرين من أنواع علوم 
القران. 





والفلق. ورجب. وغيرها. فإنّ الظاهر من الأحاديث الواردة فيها أَنّها أعلام أو أسماء 
جتان للمغائى النشار اليها أحيانا: وإن كان يلاحظ بين تلك المعاني وبين معانيها الدنيوية 

والّذي يدل على كون تلك المعاني من معانيها الخاصّة في تلك الحضيرة. أن العتانيية 
الموجودة بين المعنى المذكور وبين المعنى الدنيوي موجودة في أمور آخَر هناك إلا أن هذه 
اللفظة الثرائية قشر تنعت حاف من تلك النعاك الموجودة غناك فقط: بوه يفيه ينا 
حوس تدع ين التمي ردقلا بردظلية أن إنات عو لحيقى نا غناة: 

نظير كلمة «ويل» التى هى في اللغة كلمة وعيد وعذاب. وقد فسّرت في الأحاديث 
جب أو بئر في جهنّم مملوء بالنار. فلو لم يكن التفسير المذكور من تفسير الشيء ببعض 
معانيه الحقيقية بل لمحض العلائق المجازية لفْسّر بكلّ مصداق من أىّ نوع من العذاب. 
وكذا «الفلق» فإنّه وإن ذكرت له معان عديدة منها: الصبح, الشقٌء الخلق. إلا أنه قد ورد في 
تأويله : «صدع في النار فيه ...6'. أو أنّها «جبٌ في جهنّم, إذا فتح أسعر النار سعراً»"؛ 
ونحو ذلك. 

وعليك بالرجوع إلى سائر الروايات المرويّة في معنى الفلق. وكذا ما ورد في ذيل سائر 
الألفاظ المذكورة. 

فإنّ المتأمّل فى الأحاديث المشار إليها يحصل له اطمئنان بأنّ أمثال هذه الألفاظ أسام 
خاصّة للمعانى المذكورة. ّْ 

وام مثل كلمة «الميزان» في الآخرة وتفسيرها بأميرالمؤمنين 9ة, أو بعمله. فالظاهر أنه 
لا يكون من معانيه الخاصّة. بل من باب الاستعمال والتطبيق على بعض مصاديق معانيه 
الخ ويّة» فإنَ بإزاء الألفاظ الواردة في الكتاب والسئّة معان لها مصاديق في الملكوت, كما 
أن لها معان في هذه الدنيا. ْ 1 


.١ح‎ 7177 معاني الأخبار: ص‎ .١ 
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توضيحه : مقتضى التحقيق أنّ للألفاظ _-فى الجملة _دلالة على معان سعيّة قابلة 
للانطباق على مصاديقها المختلفة المتطوّرة المتحققه فى جميع الأزمنة والأمكنة» بل على 
مصاديقها في كلّ عام بمقتضى نوع تحقق تلك المعاني في ذلك العالّم. بل قد يقال: ما من 
شىء فى عالمنا السفلى إلا وله بإزائه نوع تحقق فى العالّم العلويٌ. وإِنّما الاختلاف بينهما 
هو ما يقتضيه كمال ذلك العالم وسعته بالنسبة إلى هذه الدار المحكومة بالضيق. فالمعاني 
الموجودة فى تلكم العوالم بحاجة إالى ألفاظ تحكى عنها. ولا يهمّنا الكلام فى ماهيّة تلك 
الألفاظ, وإِنْما غرضنا هو الإشارة إلى تلك المعانى العلويّة وما بإزائها من الأسماء الخاصّة 
والعامّة, فبينا نلاحظ ألفاظ الآيات والأحاديث ولا نعرف لها إلا معان محدودة فى عالمنا 
وظروفنا التي نعيش فيها من الزمان والمكان والبيئة. يرى المعصومون :2# لها معاني 
متعدّدة, ولكلّ منها مصاديق ومجاريّ عديدة فى عوالم متعدّدة. فإذا وجدوا من له أهلية 
البيان أوضحوها وفسّروها له ببيان أو إشارة. 

وقد تكلّم المحقّقون عن هذا المعنى بما يغنينا عن إطالة الكلام فى البرهنة عليه, 
ويكفيلوسها رانس اذك النلفنة اللباط باق 22 والنحد ع[ القيكى؟ “فلك منهن كلب 
قيّمة فى هذا المعنى. ولا يسعنا نقلها لضيق المجال. 


.١١-8ص‎ ١ج راجع الميزان في تفسير القرآن:‎ . ١ 
المقدّمة الرابعة.‎ 71-17١ ؟. راجع تفسير الصافى : ج١ ص‎ 
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بحثنا فيما تقدّم ‏ بحمده تعالى وحسن توفيقه_عن ثمانين سبباً من أسباب اختلاف 
الخديث:وإن أضفنا إلنهاما أشرنا إليه خلال المباحث: زاذت على المئة: والّذي منعنى عن 
البحث عن الباقي مستقلاً أمور. منها: خوف الإطالة. والوئوق بأنّ القدر المبحوث عنه 
يعطينا انّساعاً في منركة الأنياتة ويم : شيما ل تنيعت عتنة قافا إلى الدواعي 
والمصالح المقتضية لعدم التعّض لبعض المباحث والجهات. ولم يكن ذلك عجزاًء بل 
كانت عناصر البحث متوقرة ومع ذلك امتنعت عنها لماذكر. 

ولانأسبالاشازة الى عدد ين هذه الأسباتبعلياً أنّ محور البحث هو الأسباب التى 
رض الانتعلا ف :شاهرة لاما كان من اكات الاختلاف ودواعيه. والأسباب هي: تعمّد 
الكذب, والنسيان. وسوء الحفظ . وضعف النفسٍ المقتضى لقبول التلقين. والغلوٌ. والعصبية؛ 
والأتعيار المدهق »زوفل الككبزة نتؤكلات التحدية: وجعؤاتية الاك القتزطامئية 
والاستنساخ وصناعة الطباعة و ما إلى ذلك. وكذا بساطة قواعد الإملاء. ومنع تدوين 
الحديث من قبل الحكومة والخلافة. والركون إلى نقل الصدر عن الصدرء' والتضييق والمنع 
من الاتصال بآل البيت #كة, ورجوع الجهّال وروّاد العلم إلى أهل الكتاب والركون إلى 


١‏ الأمر الذي قد أَثّر فى أحاديث أتباع مدرسة الخلفاء بمالا يمكنهم التفصّى عنه ما داموا ملتزمين ومكتفين بما 
ورد عن طريقتهم , ومن شواهد ذلك أَنْك قلّما ترى حديثاً لم يُنقل بوجوه متضاربة, مضافاً إلى كثرة تناقض 
الأحاديث وتنافيها بما يأبى عن الجمع بين مداليلها. 





51 ل لاد لانو بود دل سات اخعلاف الحديت 


إسرائيليّاتهم. وترغيب الحكام وتخويفهم للوضاعين لأجل وضع الحديث وتحريفه 
لصالح سياستهم _نظير ما صدر من معاوية من اختلاق أحاديث في فضائل بعض الصحابة 
وأخرى في مثالب أمير المؤمنين #ة وأهل البيت لل وشيعتهم ‏ والتساهلٌ في تحمّل 
الحديث وأخذه من أشخاص ومنابع غير موثوق بهما. وغير ذلك من أرضيّات اختلاف 
الحديث وبواعثه. 

رَبْنَاوََاتَحْمِلْ عَلَيئَآ ِضرًا كَمَا حَمَلتَه عَلَى أَلذِينَ من قَبلَِا رَبَنَاوَلَاتْحمِْنَا مَا لا 
طَاقَة لَنَا بِهِوَأَعْفُ عَنّا وَأَغْفِْ لَنَا وَأَرْحَمْتآ...»'. 

رَيتآ امنا مآ َرَت وَأَنبَعنَا آلرْسُولَ فَاكُْبنَا َع آَلشّهِدِينَ4'. 

رَبْنَا َيل سِنّآ إِنَكَ أنت ألسّمِيعٌ الْعلِيمٌ»'. 


.١‏ البقرة:185, 
".آل عمران: 017. 
“"'. البقرة: 17 .١1‏ 





الهرشل 


.١‏ فهرس الآيات 

" . فهرس الأعلام 

". فهرس الأحاديث 

؟ . فهرس المنابع والمآخذ 
5. الفهرس التفصيلي 


الآية رقمالاية الصفحة 


«بشْم أللّهِ آلرَّحْمَن ألرّجِيم» ١‏ 07 077 
َإِيَاكَتَعْبُدُ َك نَسْتَعِينُ» 5 5 


ونا الضرط المُشتفية» 3 ولاه 


«الح» ١‏ 6 6/6 
ؤِذَلِكَ آلْكِتَبُ لَارَيْبَ فيه هُرَى لَلْمُتَقِينَ» 0 م ولام +رلاه 
لألَذِينَ يُؤْمِنُونَ بِالْغَيْبِ4 و للك كين 
«إنَّالته لايَسْتَحْيِي أَنْيَضْرِبَ مَتَلَاما بَعُوضَةً فُمافَؤْقها. 4‏ 1" ا 
(وَ مَا ظَلَمُونَاوَلَحِن حَانَُاأَنفسَهُمْ يَظْلِمُونَ» 0 ا 
وذَلِكَ بِمَاعَصَوا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ» 51 004 


ؤِمَلابْكَتِهِ وَرُسْلِهِ وَ حِبْرِيلَ وَ مِيكال..» 14 » 


غ51" ال جا و المنفنة و اساا اتسيف سوقان متو السو وتوتو ود أشنات اختلاف الحديث 


9تَشابَهَتْ قُلُوبُهُم» 114 3 
<آنَّذِينَ ءَاتَئِنَهُمُ آلَجِنّبَ يَتْلُونَهُ, حَقّ تلاوّته...4 فل 4ه 
(إِنَّى جَاعِنُكَ ِلنَّاسإِمَامًا ١‏ لق 
لو مِن ذُريّتِى. لَابَالُ عَهْرى آل بِمِينَ» ين 1" 
ووَإِذْيَرْفَعُإِْرَهِيمٌ لقاع مِنَ آلْبَيْتِ وَإِسْمَعِيلُرَبّنَاهي ١70 ١‏ 1 
9رَبنَا تَقبْلُ مِنَإِنَّكَ أت السَّمِيعٌ ألْعَلِيمُ» ١1‏ ا 
َرَبَْاوَآجِعَلْنَا مُسْلِمَْنِلَدَوَمِن دُرْبّيَاأمَ مُسْلِمَة 0 ١18‏ 0 
9وَكَدَلِكَ جَعَلْنَكُمْ أمَةَ وَسَطَ بَتَكُونُوَا شْهَدَآءَ عَلَى آلنّاس» ١1‏ 01 0101 
َفَاذْكْرُونِتَ أَذْكْرْكُمْ و آشْكْرُوا لِى و لَاتَكْفُرُونِ» 10 0 
إن آَلّذِينَ يَْتمُونَ مآ أَنْرَّنْنَ مِنْ َلْيَيَنَتٍ وَ الهُدَئ...» 160 0 
دونك يَنْعَمُهُمُ لله وَيَنْعَتُهُمُألجِنُونَ» 108 01 
وَوَآخْتلْفِ ألّيْلٍوَ أَلنَهَار» ل 10 
وو عَلَى الذِينَ يُطِيِقُونَهُ فِديَةَ طعامُ مِسْكِينِ فَمَنْ تَطوُعَ.. 4‏ 184 0" 
9وَإِذَا سَأَنَكَ عِبَادِى عَيَّى فَِيَى قَرِيبٌ أُحِيبُدَعْوَةَ ألدّاع..»  ١86‏ 0 
أجل لَكُْ َيِل آلصِيَام آلرّفَتُ إِنَى نِسَآبِكُمْ.. » /1 ١‏ 1غ لالاء 
لفان بَشِروهن...» 14 ا 
ووَكُلُوا وَأَشْرَيُوا..» 1 386 
٠حَذَّئ‏ يَتَبَيّنلَكُمُ آلْخَيِطٌ الْأَبَيَضُ مِنَ ألْخَيْطِ الْأسْوي...» ١1‏ 58 
و لا تَحْلِقُوا رُؤُوسَكُمْ حَتَئ يَبْلُعَ الْهَذيُ مَحِلّهُ فَمَنْ...» ك1 اي 
وِيَسْلُونَكَ عَنِ آلْخَمْرِ وَآلْمَْسِرٍ قل فِيهمآ إِنْمٌ كَبِيرُ 11 1 


لو لاتَدْكِحُوا المُشْركاتٍ حَتّئ يُؤْمِنٌ وَلَمَةَ مُؤْمِنَة خَيْرُ» فق اخرل ارك 


5 د-وم مه 


«وَلَعَبْدٌ مُؤْمِنْ خَيْرٌ من مشرك...» لفق 4/3 


ونِسَآوْكُمْ حَرْتُ لكُمْه يفف ]أ 


ؤِوَ لا تَجْعَنُوا الله عُرْضَةُ لِأَئِمابْكُوْ أَنْ فَيَوُواوَ تَتُّوا.» يق 0/1 036+ 
وَآلْمُضَنَّقَتُ يَتَرَبّصْنَ بِأَنفْسِهنَ عَلْنَة قُرُوَءِ وَلَايَحِلُ..» رف )3 
١و‏ لا تَنْسَوًا الْفَضْلَ بَيْنَكُمْ...» ضف 1/1 
ؤِوَقَتَلَدَاوُودُ جَالُوتَ وَءَانَسَهُ آللّهُ آلْمُلَكَ وَأَلْحِكْمَة وَعَلَّمَهُ..ى ٠6١‏ 09 
دفَبهِتَ أنّذِى مَفَرَ وَآَلنّهُ لَايَهْدِى آَلْقَوْمَ آلظلِمِينَ» 104 3 
لوَاتهُ يُضاعِفُ لِمَن يَشاءً» ا 0 


ْرَبّنَا وَلَاتَحْمِلُ عَلَيْنَآإِضرًاكَمَا حَمَلْتَهُ, عَلَى أَلَّذِينَ..» 1 1 


آلعمران 
(وَمَا ِنَم تَأُوِيلهُإلَاآللّهُ وَأَلرسِخُونَ فى...» 37 6 اوه 
9 َب ءَامَنًَا بِمَآ أَنرَلْتَ وَآنَبَعْنَا آَلرّسُولَ فَامْتُبْنَا مَعَ آلشَّهِدِينَ» *0 10 
وَلتَكْن مِنكُهْأَمَة يَدْعُونَإنَى آلْخَئْرِوَيَأمُرُونَ بِالمَهرُوفٍ-.»4 2 ٠١1‏ 3 
(كُنتُمْ خَيْرَأمّةأُخْرِجَتْ لِلتّاس» لل 04 لاه 
َتَأَمُرُونَ بِالْمَغْرُوفِ وَتَنْهَْنَ عَنِ لمك رِوَمُؤْمِنُونَ اللو 2 ١٠١‏ 12 


9ِهُمْ دَرَجِاتٌ عِنْدَ الله» يلح وه 


النساء 
لو خُلِقَ الإنسانٌ ضَعيفاً» 58> طرف 
ؤِيََأَيُهَا أنّذِينَ عَامَنُوا لَاتَفْرَبُوا آلصّلَوْة وَأَنْتُمْ سُكَْرَئ» 1 10 
أن تْرَإِنَى آنّذِين أُوتُوانَصِيبًا مِنَ ألْجنَبِ» 5 7 
و لحِن لَعَسَهُمٌ اله يِكْفْرِهِمْ فَلايُؤْمِنُونَإِلَاقَبِيلا» 4 9 
(َأَطِيعُوا آلنّه وَأَطِيِعُوا آلرّسُولَ وَأُوْلِى الْأمر مِنِكُ» 64 04١‏ 
<َوَإِذَا قل لَهُمْ تَعَالََا بَسْتَفْفِرْنَكُمْ رَسُولُ أللّو» 1 0 


9مّن يُطِع آلرّسُولَ فَقَدْ أَطَاعَ آللّه» 

دوَلَوْرَدُوهُإلَى الرّسُولٍ وَإلئ أُولِي الْأَمْرِمِنْهُْ» 

ومن يَفَثَل مُؤْمِنَا مُتَعَبدافجَرَآوُهُ جَهنم حَلَِا فِيهَا..» 
وِوَأَعَدََهُ عَذَابًا عَظِيمًا 

«إِنَّ لصّلَوَةَ حَانَتْ عَلَى ألْمُؤْمِنِينَ كِتَْبا مُوْقُونَ4 

َم يَْنٍ آلنهُ لِيَغِْرَتَهُمْوَلَابِيهِيهُْ طَرِيقَا 

وَقَدْ سَرَلَ عَلَيْكُمْ فى آلْحِتَّبٍ أَنْإِذَا سَمِعْتُمَْاْتٍ آللَّو» 
نّحِنٍ آله يشْهَدُ بمآ أَنَلَإِنََْ ْلَه يذه وَاْمَطتبعَةُ» 
إلا طَرِيِقَ جَهَنَّمَ خَلِدِينَ فِيهآ أَبَدَاوَكَانَ ذَلِكَ عَلَى» 


ؤَفَإِنَ لِلّهِ مَافِى َلسَّمَْوَتٍ وَاَلرْضٍ» 


المائدة 
ايوم مت لَكُمْبِينَكُمْ وََثْمَمْتُ َلَتُِمْ َحْمَتِى» 
(قلأَجلَ نَم يبت وما علكُم من أْجَوَارِحٍ مُعَيّبِيَ» 
عنما قل آلنّاس جَمِيعًا» 
«مِن أَجلٍ ذَِكَ حَتَِنَا عَلَى بَنىَإِسْرّءِيلَ أنه 
(مَن قتَلَ فسا غير َس أو قِسَارٍ فِى الأضٍ فَكأَنّمَاِ 
َِإِنّما جَرَاءً انِينَ يُحَارِبُونَ الله وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ في» 
ووَآَلسَارِقُ و ألسَارِقَة فَافطَعوَاأََِِهُمَاجَرَاء بِمَاعَسَبَا)ِ 
َيَتأَيّها آلرٌسُولُ بَبَعْمآأَزِلَإنَيْكَ مِن ربد وَإن نُمْ» 
زو كن يُواخِدُكُمْ بماعَقَدتم يمان فعَقَارَهُ إطعام..» 
إِنَمَا آلْحَمرُ وَألْمَئْسِرُ» 
هَل أنثم مُنتَهُونَ» 


أسباب اختلاف الحديث 
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دسِحْرٌ مُبِينُ» 1١‏ 
ؤقَالَ أللّهُ إِيَى مُنَزْنْهَا عَلَيْكُمْ فَمَن يَكْفُر بَعدُ مِنِكُمْ فَإِيّى..ب 0 ١١6‏ 
ؤتَعْلَمُ مَافى نَفْسِى وَلَآأَعُلَمُ مَافى نَفْسِكَ)» الل 


الأنعام 
«وَإِذَارَأَْتَ آنِينَ يَحُوصُونَ فِيَعَايَتِنافَأَخْرِضْ عَنْهُمْ ب 58 
9وَمِن ذُرْبتِهِم داؤود وَسُلَئِمَنَ وَأَيُوبَ» 14 
«إنَّ آلنّه فاق آلْحَبَ وَأَلسوَى» 1 
دقَبنه آلْحُجّة آلْبَِلِعَة» 4 
(مَن جَاءَ بِانْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُأَمتَالِهَاوَمَنْجَآءَ بِالسّيِّه فَلَوه  ١7١‏ 


ووَلَاتَزِرُ وَازِرَة وزْرَأَخْرَى» ل 


الأعراف 
ٍقُل إِنْمَا حرم رَبَىَ آلْفَوَحِش مَاظَهَرَ» بد 
9الْحَمْدُ لله انَِي مَدانا هذا وَ ما كُنَا لِنَهَْدِيَ لَوْلاأَنْ هَدانَا اللّه» ‏ 7غ 
ودُعَوَا لله رَبّهُمَاه 03 
ؤهُوَ انّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْس واحِدَة وَ جَعَلَ مِنْها رَّوْجها...» 1 
ولَئْنْ ءَانَيْتَنا صالِحًا لَنَكُونَنَ مِنَ الشَاكِرِينَ» 18 
لفَلَمَا آتاهُما صَالِحًا جَعَلالَهُ شُرّكاءَ فيما آتاهُما» لل 
دِفَتَعْلَى آللّهُ عَمّا يُشْرِكُونَ» 6 
َأ بُشْرِعُونَ ما لايَخنُق يناو هُمْيُحْلَقُونَ» ١‏ 


9وَإِذَا قَرئ ألْقَرْءَانُ فَاسْتَمِعُوالَهُ وَأُنصِنُوالَعَلّكُمْ نُرْحَمُونَ غ١٠‏ 


0 


094 


الك 


اا 


/ا1 غ51 


0 


اع 


1 


11* 


514 ا ل ا قم لاخ يان انا ل اك اننا أسبات احختلاف الحديك 


<وَاَعْلَمُوَاأَنَمَا غَنْمْتُم مّن شئْء فَأَنَّ لِنّهِ حُمْسَهُ» ١‏ مم0 
دلِيَفْضى أللّهُ أمْرَا كَانَ مَفْعُولَا4 13 ا 


9لِيَهْلِكَ مَنْ مَلَكَ عَنْ بَيَنْةِ وَيَخْيئ مَنْ حَيٌّ عَنْ بَيَنَّهوَإِنَ الله ”] 3 


التوبة 
َْإِنَّهُمْ سَآءَ مَاكَانُوا يَعْمَلُونَ» 9 اه 
وَأَنّذِينَ يَكْتِرُونَ» ع م 
9يُحْمَئ عَلَيْهَا فى نَارٍ جَهَنَمَ فَتُخْوَى» ان 1 
وإذْ يَقُولُ نِصَحِبهى لَانَحْرَنْإِنَّ آللّه مَعَنَا 1 1 
9 فَأَنْرَلَ الله سَحِينَتَهُ عَلَيْهِ وَأَيّدَهُ ِجُُووٍلَمْ تَرَؤْها» 3 3 
(وَ مِنْهُمُ انين يُؤْدُونَ النَِّيّ وََقُونُونَ هُوَأَدُنُ كُلْ» 1 01 
<فَإِنْ رَجَعَكَ الله إلى طابقة مِنْهُمْ َاسْتَأَذَنُوكَ لِلُرُوج فَكُلْ» م 3 
ؤوَلَانُصَلٍ عَلَيَ أَحَرِمِنْهُم مَاتَأَبَدَاوَلَاَقُم عَلَى قَبْرِوتَإِنَّهُْ ‏ 84 0 
لَالْأَعْرَابُ أَشَدٌ كَفْرَاوَ يِقَافًا4 4 0 
ؤَأَجْدَرُ ألا يَخْلَمُوا حُدُودَ ما أَدْرّلَ الله » /9 بذك 
دخُدْمِنْ أنوالِهم صَدَقَةَ تُطَهَرُهُمْوَمْرَجَيهْ» ١‏ 095 
ُلِيْضِلٌَ قَوْمَا بَعْدَإِدْ مَدَلْهُمْ حََّ يُبَيَنَلَهُم ما يَتَقُونَ» ا 7 
وكُونُوامَعَ آلصّدِقِينَ4 احليل 00 
و9عَمَلُ صضَلِح» عن رف 
قََوْلَاتْقر... نعَلّهُمْ يَحْدَرُونَ» يفل 0 


يونس 
َزِلَ عَلَيْهِ َابَة من وّبّهِى فَقُلُ» ” هل 


د 
١‏ 


١و‏ يَقُولُونَ نولا 


هود 


َأَحِْمَتْ آيائُهُ» 
0 3 نت آلْحَلِيٌ أشي : شي» 


يوسف 
وِبَلْ سَولَتْ َكُمْأَنفُسُكُمْ أَمرًافَصَبْرٌ جَمِيلٌ وَأَللّهُ آلْمُسْتَعَانُ» 
َفَلَمَارَأَئ قَمِيصَهُ قد مِنْ دُبُرِ قالَإِنَّهُ مِنْ حَيْدِكنَ إِن...» 
(يُوسُفُ أَعْرِض عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِي لِذَنْبكِ ند 

َْأَيِتُهَا عير إِنكُمْ نَسَرِقُونَ» 

ؤقَانُوا وَأَقبَنُوا عَلَيْهِم مادا تَفْقِدُونَ» 

«قانوا نَْقِدُ صُوَاع لْمَلِك» 


تَدَِكَ كذ ِيُوسق» 


الرعد 
نّم نت نر ولك قَوْمِ مَادِ» 
ِكل أجل حِتَابُ» 


ؤِيَمْحُو هوا آلنّهُ مَا يَشَآءٌ وَيُقْبتُ وَعِندَهُ: دُرأُمُ ألكتّب» 


إتراهيم 
١و‏ ذََرْمُم بِأَيّسم الله 


١1 


8 


كل 


78 


7 


06 


110 


116 


101 


1/ 


م 


1 


7 / 


/ا 1 


5 


ب 


غ644 0غة 


1 


”ع 


0610 


507 ع نون طمد ب مناخ اام او ناو ان اسان نو اك كوا اناه وا أأسبات اختلاف الحداتة 


(إنَّ فى ذَلِكَ لبت بَكُ صَبَارِ شَكُورٍ» 0 8 
كى عكر ام مضى شرمه ؟.ور ده ت امع م 

َأَلَمْ حَرَإِنَى آلذِين بَدَلوا نِعْمَتَ آلله كفرًاوَ أحَلوا...» 1 0 
لو أَجْنَيْنِى وَبَنِيَ أن عبد آلضْنَا» 8 5 


ورَبَإِنَّهُنََضْلَدْنََثِيرًا مِنَآلنَّاسٍ فَمَن تَبِعَنِى ...> 0 5 


الحجر 


ونَفَخْتْ فيه من رُوحِى» 5 ا 


النحل 
و عَلَامَاتٍ وَبَالنّجمٍ هُمْ يَفتَدُونَ» الام 
و هُم مُسْتَكْبِرُونَ» ” ره 
دو أَنرَنتا نيك آلدَكْرَ بين ناس مَامرَلَإلَِهْ» 1 0411 


(وَ آللهُ جَعَلَ لَكُم مِنْ أنفسِكُمْ أَرُوَّجَا وَجَعَلَ لكم مِنْ..» 7 "١‏ 


الإسراء 
(و مَنْ أََاد آلأَخِرَة وَسَعَئ لَهَا سَعْيهَا وَهُوَ مُؤْمِنَ» 5 7 
إن ألسّمْعَ وَ آنْبِصَرَ و آنقُوَاد كل أُْنَتِكَ كَانَ عَنه...» وان قة 
وز لق فشلنابحض اين على عض وءاتين.» ١‏ وه ١‏ 
9و لَقَدْ كَرَمْا بَنِي آدَم» ف 3 
«أقِم آلصَلَوة دلُو آلشنس إلى عَسَقٍ آنيْلِ» 5 7 
ْو سْنَزْلُ مِنَ الْقَرْآنِ ما هُوَشِفاءً وَرَحْمَةٌ لِلْمُؤْمِنِينَ» 4 7 
قل لو أنثم تَميِكونَ خَرَائْنَ رَحمةِ رَبَّي إذا أُمسَكتم» بس 0 
ووَلَاتَجْوْْ ِصَلاكَوَلَاحَافِ ب 8 0 


9حُسْبَانًا مِّنَ ألسّمَاء» ١‏ ف 
«و آضيز نَفْسَكَ مَعَ أنِّينَ َدْعُونَ رَبَّهُم ِالْعَدَوةٍِ» 1" 0/1 
ؤقَلْ هَل سُتَبَتكُم ِالأَخْسَرِينَ أْملاً» ١‏ 6 


ٍِآنّذِينَ ضَلٌ سَعْيْهُمْ فى ألْحَيّوةٍ آلدُنْيَاوَهُمْ يَحْسَبُونَ4 ٠١4 ١‏ 7 


مَرَيم 

فَلَمَا أَعْتَرَلَهُمْ4 1 ار 
ووَوَهَبْنَالَهُم مِنْرّحْمَتِنَا وَجَعَلْنَالَهُمْ ِسَانَ صِذق عَلِيًا»ه 6 0 
و رَفَعْسَهُ مَكَانًا عَلِيّا4 /اه 01 


مك 


وسَيَجْعلَ لَهُمُ آلرَحْمَنُوُذَاهِ 2 37 


دألرّحْمَنُ عَلَى لْعَرْشٍ أسْتَوَّى» 0 ١‏ 
ٍإِنَّنِي نا الله لاإذة إلا نا فَاعْيدْنِي وَأَقِم آألصّلَوَة لِدِكْرقَ» - 5 
قَدْأُوتِيتَ سُؤْلَكَ يَمُوسَئَ» 5 0 
«وَ مَن يَحْلِلَ عَلَيْهِ عَضَبى فَقَدْ مَوَىْ) 41 3 


فت نَى ألنّهُ ْمَك آلْحَقٌوَ لَانَعْجَلْ بالْقَرْءَانِ مِن قَبْلٍِ4 ا 2 


الأنبياء 
دلايُسْألُ عَم يَفْعَلُوَهُمْ يُسْألُونَ» وف لفن 
ف ل م 1 ته 
<وَ ذَا ألثون إذ ذُّهَبَ مُفََضِبًا فَظَنٌ أن لَن نَقْرِرَ عَلَيْهِ» /اى/ 1ك 


«فنادئ فى آلظُنُمَنتِ» /ا4ى 114 


000 


«أن لآ إئنهإلََأَنت سُبْحَنَكَ إيّى كُنتُ مِنَ آل لِمِينَ» ىم 1 


ع 


ةَوَإِنْ أذرى لَعَلهُ, فِتنّة لَكُمْ وَمَتَعٌ إلى جِينِ» ١1‏ ممم 


الحج 
كُمَ لَيَفْضُوا تَفَحَهُْ وَلَيُوكُوا نْدُورَهُمْ)» أ 091 0460 
9و الْبُدْنَ جَعَلْنَاا لَكُمْ مِنْ شَعائ الل لَكُمْ فيها خَيْرٌ فَاذْكُرُواه ‏ 6“” لسن 
9و بِئْرِ مُعَطَلةِ وَقَضْرٍ مَشيرٍ» 0 0 
ذو ماأَرْسَلْنا مِنْ قبْلكَ مِنْ رَسُولٍ و لاهَبِيإلاإذا تَمَنَى» 0 ند 
لِيَجْعلَ ما يلقي الشيطانفِتْنَة لِلَذِينَ في قَلُوبهمْ مَرَض» | 0 بيد 
دمن أبِيكم إِيْرْهِيمَ مُو سَمّسعُمُآلْمُسْلِمِينَ من قَبِلُ» / 0١‏ 
ليَكُونَ أَلرّسُولُ شهيداً عَلَيْحُْ 7 0١‏ 


النور 
(إنَ آنّذِينَ جَاءُ, بِالْإفْكِ عُضْبَةٌ مَنْكُةْ» ١‏ 1" 
٠خَبِيفَتُ‏ لِنَخْبِيئِينَ وَ َلْخَبِيفُونَ» أ 9 
«آللهُ نُورُ لسّمَوْتٍ وَآلَْرْضٍ مَتَلُ نُورِِى كَمِشْعَوْةٍ فِهَا مِضْبَاح» 0" 0/1 
كَوْكَبٌ دُرَىٌّ يُوقَدُ صِن شَجَِرَة مُبَرَحَةِ4 م / 0 014 
«وَلَوْلَمْ تَمْسَسْهُ نَارَنُورٌ على نُورٍ» لق لان 
9ِيَهْدِى آللّهُ لِنُورِهِى مَن يَشَءُ وَيَضْرِبُ آللّهُ آلأَمَفَلَ لِليّاس» انا /001 


«ظلماتٍ فِي بَحْرٍ لجَّيّ يَغْشَاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهي  +١٠‏ 3 


الفرقان 


ؤبَلْ كَدَبُوا بِالسّاعَةِ وَأَعْتَدْنًا لِمَنَكَدَّبَ بالسّاعة سَعِيرًا4 ل 4 


ؤنُرَّلَ عَلَيْهِ القَرَآنُ جُمْلَةَ واجِدَة» 1" 


الشعراء 
مقو أ ون فيه افرع ا فرظ نو انفد ره يه عل او اماق مها 2 
«وّ تذرُون ما خلق لكمْ رَيكم مِنَ أزوجكم بَل أنتمْ قومٌ عادون» ١١1‏ 
5 4 رردءرةت رمو 4*4 و د 
9الشعرّاء يَتَبِعَهُمَ الغاوون» دق 


النمل 

<الْقْرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَكِيم عَلِيمِ» 1 
(جَحَدُوا بها وَأسْتَيْقَتَْا أَقُسُهُمْ ظُلْمَا وَ عُلوَاهِ 1 
لِوَلَقَنْ ءَاتَيْنَادَاوُودَوَ سُلَيْمَنَ عِلْماوَ قَالَا آنْحَمْدُ لِلّهه 1 


دوَوَرِتْ سُلَيْمَنَ نَاوُودَ وَقَالَ يَأيّهَاألناس عُلمْنَا نطق ١١‏ 


القصص 


(وَ رَيْكَ يَخْنُقَ مَايَشَاءٌُ وَيَخْتَارُمَاكَانَلَهُمُ آلْخِيَرَةُ» 31 


العنكبوت 
9و رَيِّنَلَهُمُ آلشَيْطَنُ أَعْمَْلَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ آلسّبِيلٍ» اق 
(إِنَّ أصَّلَوَةَ نَنْهَى عَنِ ألقخشآء وَآلْمُنكَرِ وَلَذِكْرٌ آله بره 40 


ٍبَلْ هُوَ آياتٌ بَيَنات فى صُدُور الَّذِينَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَمَابَجْحَدُ4 49 


الوم 
دو مُم من بَعْدعَلبِهِمْ سَيَغْلبُونَ» ١‏ 


«فى بضّع سِنِينَ لِلَّهِ آلآ مِن قبْلُوَمِن'بَعْدُ وَيَوْمَلِذِيَفْوحُ» 4 


ادن 


0 


1 


فسن 


هلام كلام /الام 


ماع غم 


فَف 


فى 


"1" ا ا م و قله وا ا سا لل امام ا ماح لاا د ساك اختلاف الحدنث 


الأحزاب 
َوَأَوْنُواالْأرْحَام بَعْضّهُمْ أَونَئ بِبَعْضٍ فِى كِتَّبٍ آللَّهِ» 1 0 
9وَقَرْنَ ف بيُوتِكُنَوَلاتبَرَجْنَ مَبَرْحَ اْجاهِلِيّة الأولني» ١‏ “5 2 
ؤإِنّمايُرِيدُ لله لِيُدْهِبَ عَنْكُمُ الرَجْسَ أَمْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهَرَكُوْ ‏ 5# الك اق 41 
ؤوَمَاعَانَ لِمُؤْمِنِ وَلَامُؤْسِنَةِإِذَا قضَى آللَّهُ وَرَسُولُهأَمْرًاأن +" فرق 
ؤِيََأَيّهَا آَنّذِينَ ءَامَنُوا أذْكُرُوا آلنّه ذكْرًا حَثيرًا4 .4 3 
إن أنّذِينَ يُؤْدُونَ أللّهَ و رَسُولَهُ لَعَسَهُمُ آَللّهُ فى ألدّنْيَاوَالْأَخْرَة» لاه 7 
5 
9وَإِنًا أَوْإِيَاكُمْنَعَلى هُدَى أَوْ فِي ضَلالٍ مُبِينِ4 ”> 5 
تس 
َفَانَيَوْم لانْظلَمُ نفس شَيْنا و لَاتْجِرُوْنَإِلَامَاكْنتُمْ نَعْمَنُونَ 8‏ 06 41 
لا آلشنسُ يَدْبَفِى لَه أن تُدْرِكَ آنْقَمَرَوَ لَاأنَيْلُ سَابِقُ أتَهَاريه ٠غ‏ ا ا 


الصافات 
«فتط مغل ة فى الكو 4 14 و 
لِفَقَالَ إنَى سَقِيمٌ» 44 ا 


ص 
ٍوَآَذْكُرْ عَبْدَنَا دَاوُودَ ذَا آلَائْدِإِنَُّوَأُوّابُ» / 09 
(إنا سَخْرْنًا ألْجبَالَ مَعَهُ, يُسَبَحْنَ بِالْعَشِيّ وَ الْإشْرَاق» 14 09 


موك 2 


<وَ الطيْرٌ مَحْشُورَةٌ كل لَهُوَ أَوّابٌ» 19 04 


9و شَدَدْنًا مُلْكَهُروَءَاتَئْنَهُ آلْحِكْمَةوَ فَصْلّ آلخِطاب» 
وِلَقَدْ ظَلَمَكَ بِسُؤَالٍ نَعْجَتِكَإِلَى نْعَاجِهِ» 
ِيَْدَاوُودُ إن جَعَلْنَكَ خَلِيقَةَ فى الْأرْضٍ فَاحْكُم بَيْنَ...» 


<َآلذِينََانَنِسَهُمُ ألحِنَبَ يَتْلُونَهُ حَقَلَاوَتِِ» 


الزمر 
ِلَئِنْ أَشْرَكْتَ لَيَحْبَطَنَ عَمَنكَ 
(و امشو موث بتمية» 


غافر 
آدْعُونِيَ أُسْتَحِنْ لَكُمْ» 


فصلت 


الشورى 
ؤقل لَآَأسْئكُمْ َلَيْهِ أَجِرًا إلا آلْمَوَدَةَ فى آلْقُرْبَىُ» 


الزخرف 
(وَإِنّهُ فِي أ آلْحِتَبِ لَدَيْنا َعَلِىُّ حَكِيمٌ» 
<سبْحَنَ آَلَذِى سَخَرَلَنَا مَذَا وَمَاكُنَالَهُ مُقْرِنِينَ4 


ؤِقَلَمًآا ءَاسَقُونًا أَنتَقَمْنَا مِنْهُمْ» 


>35 


>39 


إوفا 
5310 


3 


'ء 


زف 


00 


لللحانا 


الله 


١6316 


0/60 


ان ولاه 


001 


ا ما 117 
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الخان 
(حة» ١‏ 104 
ْو الكتاب الْمُبِينِ» ؟ 1/1 
وإ أَنْرَْاهُ في لَيْنَةِ مُبارَعةٍ إِنَا كنا مُنذِرِينَ4 1 ِ 


وفبهفزق ملأ حيير» ج' 1 


دأ مْرَامِنْ عِنْدِ» 6 778 
ِدق بد أنت امير انقرية» 1 1 
الجاثية 
<ِوَ قَاُوامَا هِيَإِلّاحَيَا د تنا آلدَّنْيَا نَمُوتُوَنَحْتَاوَمَا. « 23> حن 


الفتح 


(شَعَلكْما متا وأهْنُونَا فَاسْتفْفرْ َه ١‏ 5 
(َكانُواأَحَقٌّ بهاو أَمْنَها» ألا 30> 
وي لله ألو لفقا 


الحجرات 
ِيَتَأَيّهَا آنّذِينَ َامَنُوالَاتْقَرَمُوابَيْنَ يَدَي آللّهِ وَرَسُولِهِ» ١‏ 9غ 


ذقُلْ أَتُعَيْمُونَ آله بِدِينِكُةْ» 15 10 


3 


«مايَشَآءُونَفيها» 3 8 


الذاريات 


(و أَلسَّمَآءَ بَنَئْنَّهَا بِأَئْئِدِ» 


ِآَلنّجْم إِذَا هَوَىْ» 
دو مَا يَنطِقٌ عَنِ ألْهَوَىَ» 


دإنْ مُوَإِلَاوَحْيٌ يُوحَئْ» 


9الشمْسٌ و آلْقَمَرُ بِحُسْبَانِ» 

(و آَلتّجْمٌ وَآَلشَجَرُ يَسْجُدَانِ» 
(كَلَّ يَومٍ هُوَ في شَأنٍ» 

هَل جَراءً الإحسان إلا الْإخْسانٌ» 


الواقعة 
لو ظِل مَمْدُودِ» 

لو مَآءِمُسْكُوبِ» 

ذو فكِهَّةِ كَثِيرَةٍ4 

لا مَفلُوعة وَ لا مَمنُوعَة» 

َإِنَهُ لَقَرْآنُ حَرِيمٌ» 

(فِي تاب مَكْنُونِفِي كِتاب مَكْنُونٍ 


اع 


>39 


5 


اوقا 


الام 


دسا 


تحن 


ع ءام 


.لام آلاهة 


0ى>23> 


ان 


114" ال ل او ووو اسان متك العده 


للايَمَسّه إِلَا الْمُطَهُرُونَ» 7 1/1 


الحديد 


«وَ رَهْبَانِيّة أَنْتَدَعُومَ ما حَنَنْسَهَا عَلَيْهِمْإِلَاآبْتِقَآء...» 1" "١‏ 


المجادلة 


<َأتَخَدُوَا أيِمَْنَهُمْ جُنَهَ قَصَدُوا عن سَبيل آللّه إِنَّهُم...» 16 5 


الحشسر 
وو لَوْلا أن حَدّبَ الله عَلَيْهِمٌ الْجَلاءَ لَعَدْبَهُمْ فى الدُنْياه 8 
مآ أَقَآءَ آللّهُ عَنَى رَسُولِهِى مِنْ أَهْلٍ آنْقُرَئ فَلِنّهِه ١‏ مده 


9و يُؤْثْرُونَ عَلَىَ أَنفسِهمْ وَلَوْكَانَ بِهُمْ خَضَاصًة...» 9 6 


الجمعة 


ؤيََأيّهَا نَذِينَ ءَامَنْوَاإذَا نُودِىَ لِلِصّلَوْةِ مِن يَوْمِ آلْجُمُعَة» 9 0" 


المنافقون 
َإِذَاجَآءَكَ أَنْمُنَفِقُونَ قالوا نَشْهَدُ» ١‏ 0101 
وذَلِكَ بِأَنّهُمْعَامنُواكُمَكفَرُوا طبع عَلَى قُنُوبِهمْ» ١‏ 0 
وو لَعِنَ آلْمُسَفِقِينَ لَايَعْلَمُونَ» 1 د 


التغاين 


(َيَتأيهَا نين َامَنْوَاِنَ من أرْوَجمُمْ» ١‏ 4 


وو مَن يَتَعَنَ حُدُودَ آللّهِ فق ظَلَمَ َفْسَهُ» 


التحريم 
وِيَنَأَيّهَا آنوِينَ َامَنُوا فوا أَفسَُمْ و أَمْلِيكُمْ نَارَا» 


الملك 


ؤَوَإِنَدَ نَعلَى خُنْق عَظِيمٍ» 


الحاقة 


فَترَى آلْقَوْم فِيها صَرْعَئ عَأََهُمْأَْجَارُ َخْلٍ حَاوِيَةٍ» 
دن الْإِنسَنَ خُلِقَ مَلُوعًا4 


9و لَاتَمئْن تَسْتَحْئِرُ» 


دلَاتْحَرَّكَ بهى لِسَانَكَ لِتَعْجَلَ بوى» 


18 


1 


1 


١٠١0 لا3‎ 


011 لاثم 


1١07/ 


غم 


كن 


011 


عر 0000101 0 
«إنَّ عَلَْنَا جَمْعَهُروَ قُرْءَانَّهُ,» 17 0 ل 011 
لِفَإِذَا قَرَأْسَهُ فَاتَبِْ قَرْءَانَهُ» 14 اال ولاه 


(كُمَإِنَّ عَلَْنَا بَيَانَه.6 1 ل 


٠ِجَرَآءٌ‏ وفَاقَا4 5 10 


9ِعَلِمَتْ نّفْسٌ مآ أَخْضَرَتْ» 0 5 


الإنفطار 


9عَلِمَتْ نفس ما قَدّمْتْ وَ أَخْرَتْ6 0 1 


الى خَلَقَ فَسَوّئ» ١‏ م 


لو أَلْذِى قَدَّرَ قَهَدَى»4 0 5" 


ؤوَأَمَآإِذَامَا آَبْتَلَلهُ َقدَرَ علَيْهِ رِرْقَهُ» 3 7ك 
يا أَيِتُهَا النَقْسُ الْمُطْمَيْنَةُ» 0 1م لزه 
<آرْجِعِن إلى رَبَكِرَاضِيَة 4 1 01 
ذَفَادْخْلِي فى عباٍي» 1 011 


ذو ادْخْلِي جَنْتِي4 ع 01 


ِفَلَااقتَحَمَ العقبَة» 

(وَ ما أَرْراكَ مَا الْعَقَبَةُ» 

لَك رَقبَةِ» 

أَوْإِطْعامٌ في يَوْمِ ذِي مَسْفْبَة» 
وَيَتِيمًا ذا مَقْرَبَة» 


أو مِسْجِينا ذا مَدْرَبَةِ» 


(وَ ألشَمْس وَضّحَيهَاه 


وو ألضَحَئ» 


دو أَليْلٍ إِدَاسَجَى» 
«ِمَاوَدّعَكَ رَيْكَوَمَاقَلَْ» 

وات 2 0 
وو للاخِرّة خيّرٌ لك مِن الاولئى» 


وو لَسَوْفَ يُغْطِيك رَبك فتَزضئ» 


الشوع 
أن نَشْرَح لك صَدْرَكَ» 


1١١‏ و7 
١١‏ ا 
1 لا 
1 يك 
16 /ا١3‏ 
1 ين 
١‏ اميل 


١‏ غ11 للخل 


141 94 


١‏ 11 غ4 


7 غ6 


01٠ 3 


0٠6 450 ةك‎ 0 


خلال 


11 


رضن اا لم را الاجم ولام ا اتا عم واد اناك ا سات 'إختلاف الخديثت 


َلَقَْ خَلَقْنَا الْإنْسانَ فى أَحْسَن تَفُويم» ع 4 


العلق 


باسْم رَيَكَ» ١‏ احليل 


8 
أ 


«أقر 


دَإنَا أَنْرَلَْاهُ في لَيْلَةِ القدرٍ» ١‏ 1 


لو ما أدْراكَ مالَيلّة القدُر» 0 م 


ِنَيلَة الْقَدْرٍ خَيْرٌ صِنْ لف شَهْرِ» 0 53 


البّنة 


«إنَّ آَلّذِينَءَامَنُوَاوَ عَمِنُوا آلصّْلِحَتٍ أَوْلتبكَ مُمْ خَيْرُآلْبَرنّ ‏ “ 3 


دَألْهَكُمُ آلتَكَائُرُ» ١‏ ا 
ؤكُمَ لَتُسَئدنَّ يَوْمَلِذِ عَنِ ألنّجِيمِ» 1 00166 


العصر 
ؤو أَلْعَضْرِ» 1 1 011 0171 
دإنَ الإِمْسن لَفى حُْسْر» ؟ 67 0777 071 


(إلا ألْذِينَ ءَامَنُوَاوَ عَمِنُوا أَلِصمْلِحَتٍ وَ تَوَاصًوًا...» 0 0101 


فهرس الآيات اخ ع و انوج ع اال أ و اه الم 
الفيل 

ألم تَرَحَيْق» 
قريش 

لالإيلاف قْرَيُش» 


إن أعْطَيْناكَ الْتَوْتَر 
فصل لِرَبَدَ وَ أَنْحَرْ» 


(إنَّ شَانتَكَ مُوَالْأَنتَو» 


الكافرون 


َأَعْبْدُ مَا تَعْبُدُونَ» 


١‏ لإخلاص 


الل اف امنا 


م الث احلا 


انث لسك 


١ه‏ 007 6605 00ه 


ال اعم غ00 


اشن 


الام 


230 


فهرس الأعلام 


ٍ الصفحة 
آدم نا لاف 1م نص الى لاللى الى الى ع حل 
11١‏ الك الى غالى لاف كفلم ترم 


مره 
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أبان بن عثمان. ١44‏ 
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ابن الجارود. 1١75‏ 
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أبن حنبل؛ 21 60. الاء "الل 0371 ١7‏ 
ابن خزيمة. ١4١‏ 

ابن رواحة؛ 484 


ابن سنان, 1787, 659,558 040 


ابن سيّار. 61١‏ 

ابن شجرة. 171 

أبن شعبة الحرّاني؛ "/اه 

ابن شهر شوب 417 6١,010‏ 
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أبن مسعود. 1١8‏ 01777776 
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ابن المنذر. كل 4ل كلا مل م 03 


أبن ميثم البحراني: 147 

ابن نجيح: 413 

أبو إسحاق الليثي: 144 

أبو أمامة. 79٠‏ 

أبو البختري؛ 51801 

أبو بصير 1851010301 11717514 01ل 
لكك كم ككلم حزم كلم هلف حزق 
غ0 ”غم ثملاه. /ا0491. 8ه 

أبو بكر بن أبي قحافة 067 /اهل 751 0ل 
1غ مدئ درل عةق ممه 

أبو بكر بن سليمان بن أبي حثمة, 5١14‏ 

أبو بكر الفهفكي؛ 599 

أبو البلاد, 711 

أبو تراب - عليّ بن أبي طالب #ة 

أبو الجارود. 7 وى كلاق غءم ولاه 

أبو جعفر الأحول. 0 

أبو جعفر الباقرظة, مت 13 786 01/160760 

أبو جعفر محمّد بن الإمام الهادي ف 48 41, 
لو 

أبو جهل. ١ه‏ 

أبو الحارث؛ 71/7 

أبو حبيب النباجى: 0717 


أبو الحجاف, 0٠0‏ 


أسباب اختلاف الحديث 


أبو الحن الرضايظة. ١46‏ 
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.1 

أبو الحسن العسكري 98 40 

ا الحسن الكاظم ضيه 67. الا 0م "الى 1117 

أبو الحسن الهادي يهة, 457.40 

أبو حفص الصائغ. ادن 

أبو حمزة. 504 2:7 6م ١ه‏ 

أبو حمزة الثمالي. 64١‏ 

7917/33٠9 36٠ أبو داوود.‎ 

أبنو دجانه. 607 

أبوذرٌ الغفاري, 577.174 

أبو رافع: /9 

أبو الزبير: 499 

أبو السائب؛ 759 

أبو سعيد الخدري. 7148 0184117 

أبو السفاتج. 194 

أبو سفيان, 771 
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أبو الصحاري. مه لاه 

أبو الصلاح. 45٠‏ 

أبو الصلت الهروي. /7 


أبو طالب؛ “ل ل ا ا 


أبو ظبيان؛ ١8١‏ 

أبو العّاس. ١١7‏ 

أبو عبد الله الصادق اة, /اه, هلى 347 3721 1١140‏ 
أبو عبد الله النعماني: 077 

أبو عبيد: 797 

أبو عتّاب عبد الله بن بسطام بن سابورء 41١‏ 
أبو عليّ الأشعري. 104 

أبو عمر؛ 4914 

أبو عمر الأعجمي. 18٠‏ 

أبو عمرو الزبيري؛ 4لا ١ه‏ 

أبو عميرء 5/6 

أبو عينية: 77 

أبو الفتوح الرازي» 3 

أبو القاسم َل - محمّد بن عبد الله يل 
أبو قبيس بن صرمة؛ 11] 

أبو قتادة, 1ه 

أبو قطن؛ ٠١4‏ 

أبو كديبة الأزدي. 4١‏ 

أبو مالك. 447 
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أبو محمّد الفضل بن شاذان: 71 
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١اك‏ لالاء 
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أحمد بن عبد الله الهروي. 6ه 
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أحمد بن محمّد, 708 3014 
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إسماعيل الجعفى. 607.119 

أسود بن سعيك 3١1‏ 
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الإمام الباقريظة. ١١4‏ 
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الإمام العسكري إلة. 40 
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الجوهري. 791 

جهجاه بن سعيد الغقاري. 015.9١١‏ 

الحاكم الحكاني. ١خ‏ 497.491 نوه 

حبيب الله الشريف الكاشاني؛ ١١4‏ 

حذيفة. 1/17 

حرب الكرماني؛ 07 

حريز. 4 3080701031146 19103141 

الحسن ابن أخي فضيل؛ 4١‏ 5 

حسن بن أشناس. 4١1‏ 

الحسن بن الجهم. 007 441 

الحسن بن الحسن الديلمي؛ هلاه 


الحسن بن راشد. /58: 0714 

الحسن بن سليمان: 071 

الحسن بن سليمان الحلّي. 607 

الحسن بن صالح الثوري؛ 48. 7/17 
الحسن بن عبد الله 7531١‏ 01/1 

الحسن بن علي نيف 3777 147 0117 
الحسن بن على بن أبي حمزة, ١١9‏ 
الحسن بن عليٌ القاساني. ١87‏ 

الحسن بن محمّد بن سماعة, 606 
الحسن بن محمّد الجمال. 4١19‏ 
الحسين بن أبي العلاء. 17١‏ 1154 141 
الحسين بن بسطام بن سابور» 411 
الحسين بن خالد, 8ه الل "الى 731ك, الام 
الحسين بن زيد 577 509 1١1‏ 
الحسين بن سعيد, كل 4١‏ 117ل /ا 1١4‏ “لاه 
الحسين بن على 3 5917 197 011 004 
الحسين بن يزيد, 701 

حفص بن البختري. ا 

حفص بن سعيد القرشي. 444 

5١14 حفصة‎ 

الحكم بن أبي العاص: 05070171 


الحكيم الترمذي. 8ه 


الحلبى 7ت 11ل لل الال دل لق أكل 


أسباب اختلاف الحديث 


ف ا 
المحمّق الحلّي ١101191117117.‏ 
حمّاد. هلى ١17‏ 
حمّاد بن عثمان. /351 810 
حماد بن عيسى. 6094: 01/4 
حماد السندي. 01/4 
حمران. 47570194 لغم ولاق 3160 
حمران بن أعين: 091.617 
حمزة 708 
حمزة بن بزيع؛ 031/8 7037 
حمزة بن حمران: 1/8 
حمزة بن عبد المطلب. 475, 1401 
حمزة بن محمد 47, الاء 17/ 
حمزة بن المرتفع يفف 
حميد بن زياد. غ101 
الحميري. 3501750١‏ 783001 
حنان بن سدير: 001193 
حوّاء 41141١١‏ 087079 ره 
حيّون مولى الرضاكة. 774 
خالد بن نجيح. ]”١‏ 
خبيب بن عبد الرحمنء ١4١‏ 
الخصيبي. غ04 
الخطيب». 19303١14‏ 


الخطيب القزويني. 777 

الخليل 28 - إبراهيم © 

خوات بن جبير الأنصاري؛ لاغ تلاع 

خيثمة. 16ه 

داوودشق 048 وم حت لال ملا على هل لكلل 
ل ماغ 

داوود بن سليمان الفرّاء 06٠‏ 

داوود الرقى. 454 ١/اه‏ 

11١ الدراوردي؛‎ 

دينار (مولى أنس بن مالك): 776 

ذريح المحاربي. ا نلك 

رافع بن خديج؛ ٠١‏ 

ربيعة بن النابيغة, 709 

رسول اللهعلة (وانظر محمد وغ والنبئ عَلة). :5 
الى الى هلاحل كلعل قحل لاحل فلل 
اك“ 5ك مكل الل للك ككل حقل 
“١‏ "دل زول وول لول الال لال 
حعى زاى 0كى ؤزكزل ككل دك امل 
١أككلل‏ 5كقل ثلث ووكل مدق الال 
كلل ولاى كلاق ملاع حاقف أكقك فقل 
لم أءصض ركف "اف عم الاقف ١مف‏ 


/المة 


رقية ابنة رسول الله عَلِيةٌ +77 

الزبرقان بن بدر, لم 

الزبير بن بكار 484 

زرارة بن أعين: 38/31 ك3 /الى /3171: 0309/9 118 
وك كولم كوس بالا الل ماك تمق 


1٠١6 ملام‎ 46502١ 


الزركشيء 4/1 

زكريًا بن مالك الجعفي؛ 05/0 
الزمخشري؛ 784 

زيد بن أرقم. 017017 

زيد بن على 7/7 

زيد الشحام 015.014 17١‏ 
زيد النرسى. 551 

زينب بنت جحش» 587 4437 197 
زين العابدين © 3٠١‏ 
سالم بن عبد الله ١5١‏ 
العلامة السبحانى , ١74,177‏ 


السدى. ا 607 


سدير الصيرفى. 041 


سعدان بن متلم ىلا0 


سعد بن عبد الملك. 5:05 


سعد الخقاف. ١لاه,‏ لالاه 


سعيد بن جبير» 001 

سعيد بن المسيب. 5١5‏ 

سعيد بن يسارء ١81‏ 

14٠١ سفيان.‎ 

سفيان بن عييئة, 476 055 
السكاكي: 797 107 

السكونيء 533/117 7400204 
سلام بن المستنير: 711 

سلمة بن محرزء 1086 

سليمان بن داوودية. 39 على /ارة 
سليمان النوفلي» 7١١‏ 

سماعة. 197 78719414 

سماعة بن مهران. 751 

سمرقٌ 03777 600 

4875201١ 307 السمعاني:‎ 

سهيل بن عمروء 771 

السيّارى -أحمد بن محمد بن السيّار 
السيّد ابن طاووسء 4١6.5٠5‏ 
السيّد الحوئي؛ 575 هدك 34٠‏ 541 757 
السيّد الرضئ. 0:0 

السيّد السبزواري. 0715 177 
السيّد السيستاني» 20١8‏ 1 


السيّد شبّر 5١1/‏ 


أسباب اختلاف الحديث 


السيّد الصدر العاملي ٠٠١‏ 

السيّد المرتضى. 6/ا, /ا11. 017 

سيف بن عميرة: 0677 

السيوطى: 48 0753203١1‏ 0ل لاقل لمق كلل 
000010006٠‏ 

شاهويه بن عبد الله الجلاب. 757.406 

٠١4 شبابة»‎ 

شجرة أي بشير النبال. 117 

شدّاد أبي عمّار. 497 

شداد بن أوس. 011 177 

شرف الدين علي الإسترآبادي الغروي؛ 0707 

شرف الدين علىّ الحسيني. 017 0 الام 

شرف الدين علىّ الحسيني الإسترآبادي. 0/8 

الشريف الرضى, 06 لالالى ل ل للم 
كات مول ووس اكرك كلذك اكحل كلل 
مال اغاغ اال أل لاا 

الشريف المرتضىء 4١7‏ 

١41031١4 شعية,‎ 

شعيبء /7757 

شعيب الحداد. 716 

7١14 الشفاء.‎ 

شقران (مولى رسول اللهيَِي). 0١١‏ 


شمعو نظا ”7 


الشوكاني؛ 59/591 

شهاب بن عبد ربّه. 571 

الشهيد الثانى. لالت 4لا 711 

الشهيد الصدر. 37١‏ 7307 5017 87غ 

الشيخ حسن (صاحب المنتقى)؛ ل 

صاحب الجواهر, 67 لا6, 1160 

صالح بن سهل الهمداني: 071 

صالح بن عبد الله. /ال” 

صالح بن عقبة. 001 

صالح المازندراني: 0415417 4١4‏ 

041011١ 3701735١4 صبحي الصالح.‎ 

الشيخ الصدوق. ”6 4ه هه لالت كت الا الا 
لالاى الى الى لال 115ل كل خالل حكل 
ل الال آل ل1ؤل كل لازلى لول 
لت لتك للال كلاق حرل لاحل لحل 
خا“ ككل لاقل اركل ؤكثل كلل وكل 
”الى ككل مؤلى زول لاولى رول وول 
دكي الاى لالاللى كلل حدركى عوى وول 
كول كدي الل ولي لالل كلم ككل 
خا مالل مم لوطل وول ول رسل 
فكق علالل عمل لحكل رول الك ككل 
ل 4ق هال ككل أل تال اال 


527 د 11 كام لاامق 08 18م 


٠‏ 645 ٠نضث‏ 68ث ككف هكم ؟'لام 
؟الام كلاق لام 9ه /اوهة 

صرمة بن مالك الأنصاري. 4071 

017,077 45١ 1١7" الصفار‎ 

صفراء بنت شعيب» 64٠‏ 

صفوان. /7/1 

صفوان بن يحيى: 7 هلم 9١‏ 

صفوان الجمّال. ١7١7‏ 

1١5١ طاووس.‎ 

العلامة الطباطبائي: 2/9 0119 7141371 1/ا2, 
/الاع, 284 56غ. غذ٠ء٠ف‏ ١٠م‏ ككم ملام 
54 

491.14١ الطبراني.‎ 

الطبرسي. ذل حلى لاك دحق لحل كدق نلف 
7 3753م 6059 6500 615156 كلام لام 
.1 

الطبري؛ المع لا 71م اوم ؤدم ككهة 

١4١ الطحاوي؛‎ 

الطريحي؛ 7147 لام 

طلحة بن زيد. 01 

طلحة بن يزيد 7١9‏ 

الشيخ الطوسي؛ 01 33 74 4141:4٠:37‏ 


ال لاق أرق أل حدل 7١1ل‏ 1ألي ككل 


لكل ككل مكل الى اال سارل تق 
لامكل ححلكل ١٠كاكى‏ غاكاكل هلل لكك فركل 
8“ 207 565 500 6غ عكللى أاكل 
لالاء 61٠‏ 6075 0656014 080 

عائشة ٠ى‏ ١1غل‏ 686 8651ل 16م لل الال 
لا" 41١‏ 7ك 4غ 

العاص بن وائل. 487 489 6001:6٠٠١‏ 

عبّاد بن صهيب» 70/8 

عباية بن ربعي؛ 17 

عبد الله بن أب 011,017 014 

عبد الله بن أبي راقع 444 

عبد الله بن أب النداء. 015 

عبد الله بن بكيرء 585 077 

عبد الله بن جراد ١1414‏ 

عبد الله بن جعفر الحميري» 7717 


عبد الله بن الحسن بن زيدء 504 


أسباب اختلاف الحديث 


عبد الله بن رواحة. 487. 4/7 

عبد الله بن الزبير؛ 19١‏ 

عبد الله بن سلام, 71١‏ 

عبد الله بن سنان. 0157501591١7‏ 2759ل ملل 
غ05 

عبد الله بن الصلت. 1437 ١16‏ 

عبد الله بن عبّاس. 579 016 

عبد الله بن عمرو.077 

عبد الله بن مسعود. 148٠١‏ 

عبد الله بن المغيرة؛ 7514١‏ 

عبد الله بن ميمون. 17١‏ 

عبد الله بن نبتلء 001 

عبد الله بن نفيل. 007 

عبد الله بن يحيى الكاهلي. 787 

عبد بن حميد, 0177 0714 

الشيخ عبد الحسين الأميني» 771 

عبد الحميد,؛ 71١/‏ 

عبد الرحمن بن أبي عبد الله. 02٠١‏ 470 

عبد الرحمن بن أبي نجران, 4١‏ 

عبد الرحمن بن الحجّاج؛ 509 014] 

عبد الرحمن بن سالم. 017 

عبد الرحمن بن عوف. ١494‏ 


عبد الرحيم القصيرء 4غ0. 6غ6 

عبد الرزّاق» 84 

عبد السلام بن صالح الهروي؛ 710 

عبد العزيز بن مروان. 7١05‏ 

عبد العزيز بن مسلم. 311 710184 

عبد العظيم بن عبد الله الحسني. 197 47١‏ 7غ 

عبد المجيد بن أبي يزيد 101 

عبد المجيد بن وهب. ١77‏ 

عبد الملك بن عتبة: 7/89 

عبد الملك بن عمير الشيباني: 678 

عبد الملك بن عنترة الشيباني. 70٠‏ 

عبد الملك بن مروان. 4١9‏ 

عبد المؤمن الأنصاري؛ ١6١‏ 

عبد الوهاب الثقفي؛ ٠١9‏ 

عبيدالله بن عبد الله. 515 

عبيد الله الحلبى: ٠١١‏ 

عبيد بن زرارة. /5571, 011 

عثمان بن عفان مهل حول لال مع اسل 
الت 

عثمان بن عيسى, ""/اه 

العداء بن خالد بن هوذة. ١75‏ 

عذافرء 7578 


المحمّق العراقى؛ 119 77١‏ 


العطار: 533 

عطارد بن حاجب بن زرارة» 1 

عقبة بن أبي معيط؛ 0:07 

0014.44١ عكرمة.‎ 

58٠ 1١5 العلاء,‎ 

علقمة بن محمد الحضرمي؛ فك 

علقمة بن وقاص. 5١5‏ 

علم بن سيف بن منصورء 0717 

علم الهدى, فل 

علىّ بن إبراهيم القَمَيء؛ لالا. الى على اى قكل 
الال كاي الال طفق خكم لاق حكق 
7ه الاف قلاف ١مرة‏ 

علىٌ بن أبي حمزة: 511 

على بنأبي طالب (وانظر أمير 
المؤمنين 8ة). هلى 100 391 311 5ل 
لكل أدل محل ماق لالالى لاك حرق 
1ك اذى غم وعم دف الف ولاق 
لالام للم كلم 5زفق ززم موف كلاف 
/امه 

على بن أبي المغيرة: 196 

على بن أسباط, ,1١17‏ 1160 


على بن بابويه. ١١8‏ 

على بن جعفر 014530١‏ 514ل فلال /351 85 
/07 

على بن الحسن بن الفضل: 1 

على بن الحسين فلة, 1917 

علي بن الحكم. ٠١8‏ 

على بن الريّان. 1781137 

علي بن سالم ”/اه 

على بن عامر. 006 

على بن عمر 711 

على بن عمر النوفلي: 74/0577 

على بن عمرو العطّار, 40 

علىّ بن محمّد بن الجهم. /ا 

علىٌ بن محمد الخزاز القممي.6١]‏ 

على بن محمد القتيبي؛ ٠1‏ 

على بن موسى الرضائظة. 56 الل لالا, “ال 1١4‏ 
فين 

على بن مهزيار, تحى الال وم 

علي بن يقطين: 509 787 

45١ عمّار.‎ 

عمّار بن موسى الساباطى. ١1942177117‏ 

عمران بن حصين: 917لا 


706١ 157 عمر‎ 


أسباب اختلاف الحديث 


عمر بن حنظلة 197 
عمر ين الخطاب. كول لاول ١6ل‏ 0 6 


اا ا 4 5١0‏ ١١ث‏ ولمهة 


عمر بن يزيد 11/031517" 

750١05186 عمرو‎ 

عمرو الأزرق. 406 

عمرو بن الأهتم. 44٠‏ 

عمرو بن جميع؛ ١114‏ 

عمرو بن سعيد بن هلال؛ 5١1‏ 

عمرو بن العاص. 581 1/8/8 489 0016٠١‏ 

عمرو بن عبيد, ل/الا51 

عمرو بن علئ. ١١١‏ 

عمرو ذي من 01514 

عليسة بن مصعب» 116 

العيّاشي. ,1١1‏ الال 1غ تلاك لادف ملام وام 
٠م‏ 60 651 21١‏ 411 16م كاف 
وكم الام ولام لام لماه 51١0‏ 

عيسى يف 31774 0371٠‏ 711 

عيى بن مازن, /اا] 

العيص بن القاسم. الى ١ل‏ 7ن لل /ام7 

غياث بن إبرأهيم. يننا 

قفاطمةخكن 758 لل /الالى طلا 484 7قك1 


08004758٠ 


فخَار بن معد 777 

الفخر الرازي. 074217١ 4٠‏ 
فرات بن إبراهيم: الى 1ه مه 
فرعون. 07746 

الفريابي؛ 074 

الفضل بن أبي قرّة 714: 01١‏ 
الفضل بن سهل؛: 7١7‏ 

الفضل بن شاذان, ١77‏ 

الفضيلء 38 74 

فضيلء 1741 

فضيل بن الزبير» ]1١‏ 

الفضيل بن شاذان. 44 

الفضيل بن يسار /671 063:04 
الفيروز آبادي. ؟؟غ 

الفيض (المحدّث). 401/011١‏ 3048 
القاسم (ابن ر ل اللهيقة). 1 
القاسم بن عروة. ١١1‏ 

القاسم بن محمّد عن المنقرى. 86 
القاضي المصري. ١80‏ 

القطب الراوندي. ردك 

القعقاع بن معبد بن زرارة؛ 49١‏ 
القَمي. 41١‏ 07305411 


المحقق القمّى؛ ١16‏ 


قيس بن سمعان, 05١‏ 

قيس بن صرمة الأنصاري. 11 

قيس بن عاصم. 49١‏ 

كاشف الغطاء. 7١7‏ 

الكاهلي. 22> 

الكراجكي. ع 

الكشّي تلا ملق 117 

كعب ابن الأشرف. 001 

الكلبي؛ 7146 

كليب بن معاوية الأسدي. 1/8 

لعمانظة مه 629 هم 

مارية القبطية. ١64‏ 

المامقاني, 114 

المّقي الهندي. 01 

المجاشعىي؛ 16 

العلامة المسجلسي؛ إلى لال مل 19ل حال 
لحلل ككل ككل وح للا روم أاكل 
/1" 6 58م ام إخرمف ماف كقمق لاه 

المحقّق الثانى. ١74‏ 

المحمّق صاحب المعالم. ١46‏ 

محمد بن إبراهيم» فس 

محمّد (بن أبي حرملة)51١‏ 


محمد بن ابي عمير: الا 


محمّد بن أحمد, 3716 8017 

محمّد بن أحمد بن الحسن القطواني؛ 494 

محمد بن أحمد بن عيسى, ١70‏ 

محمد بن أحمد بن يحيى؛ 001 

محمد بن إسحاق. 6٠0‏ 

محمّد بن أسلم؛ 5١4‏ 

محمد بن إسماعيل؛ 49 53١17‏ 70 

محمد بن إسماعيل بن بزيع. ٠١4‏ 

محمد بن إسماعيل الحسني الصنعاني. ٠١7‏ 

محمد بن الحسنء. 60١‏ 

محمّد بن الحسن الحرّ العاملي؛ لاه 81 111 
دول لاا ازللء لامكل تقل 6كاق فكلكل 
7 43 131 

محمد بن حمران. 707 16ل غ50 

محمد بن زياد ٠١4‏ 

محمد بن سليمان. 091 

محمد بن سنان, ٠١١‏ 

محمد بن العبّاس؛ 609 ولاه 

محمد بن عبد الحميد. ٠١١‏ 

محمد بن عبد الخالق. 547 1١1‏ 

محمد بن عبدة النيسابوري. 717 

محمد بن على بن جعفر. 014 


محمد بن على بن محبوبء. 01١‏ 


.0 000.000000.00.000000000.. أُسباب اختلاف الحديث 


محمد بن عيسى. ١/1‏ 

محمد بن الفضيل؛ 35١١‏ 011703814 

محمّد بن مسلم 3١7‏ 110 الال هلال لاثراء 
كول لالت ميكل مكل ملل ١الى‏ الل 
الغ لكل ككف لغزم كوف كلاف ملافى 
16 

محمد بن مصعب. 957] 

محمد بن منصورء. 350١‏ 

محمد بن يحيىء /ا3, 176 710 1077 

محمد بن يحيى الخزاز. 5814 

محمد بن يعقرب الكليني. لام لالت عت كرت قل 
ال الى كل على أل 1ل 34/7 قلق ىق دل 
كلل عكل لكل الل مألل لكل لاقل 
ال عؤل غكل مزل حكل غأهل كل 
“الال كلاق شلال عذرل همل كلمل لاقل 
لاحل تحن لقن لدت لدت رد لكل 
لالت حال مكل لاللى لكت 1زكى ول 
فى ت“ؤزى #*دل دل 304 تكى لكل 
لالاكى كلاللى زكملى لالرك, حلت لحتل مول 
دمل علي لاك للق وللل لماكل مركن 
كلل الق ولكم مزكل وؤزكل مات وول 


لكل اال كلل كل كت 710 اسباال 


الى حرم عرق فلن رقن كقن الل 
أدك لحل الكل حككل كلل ملق تللق 
عاك 404 موق حدق لكق كلاق خلكل 
غءم 5كافق اكاف ولص كلام الف ٠غم‏ 
017 ككم الاف كلاف خف لاقف محف 
1 

محمُديية (وانظر النبئعلة). حل لاك 71 
الكل الاللى اللا كعك خذق لحف محف 
65 لاام 0459 05٠١‏ ممه 

محمود بن لبيد. 77) 

مرازم 017 1 

مرثد بن أبي مرثد الغنوي. 487 1/] 

المرزوقي. 108 

مسروق بن الأجدع, 7117 

مسعدة بن صدقة. 09482050 

المسيح هة - عيسى 9ه 

١ا/ا/‎ 75٠١ المشرقى.‎ 

مغاؤائة من ادن سفيان لع لسع لل تلق 
كلاق 6ه 

معاوية بن حكيم. 1 

معاوية بن شريح. 41١‏ 

معاوية بن عمار 370720315 7917 


معاوية بن وهب. 507 2330 


معقل بن سنان الأشجعي. 17١‏ 

المعلّى بن خنيس. 7:4 

معلى بن محمّد. ”> 

معمّر بن خخلاد. 6٠‏ 

مين يحت بن كا 11 

المفضّل بن صالح. !١5‏ 

المفصضّل بن عمر الجعفي. 008 581. 0560 

الشيخ المفيد 46 37٠١‏ 70371313310 ول 
تسل كو لوق للم 

مقاتل بن حيّان. 7 

مقاتل بن سليمان. 4١١‏ 

المقداد بن الاسود. //اغ 

مكارم الشيرازي. ١8١‏ 

منصور بن حازم 514], لاه 

منصور بن زاذان. ١4١‏ 

موس ى طق حل حل ١ل‏ 10ل 1١ل‏ درل مدق 


051 


موسي :1/7 

موسى بن إسماعيل؛ 01 

موسى بن جعفر الكاظملظة. 7551/١١‏ 
موسى بن القاسم. 1ه 

المولى حبيب الله الشريف. 5١5‏ 
المهدى (عج)). 01١‏ 


١67 3145 الميرداماد.‎ 

ميكائيل نة. 7١١‏ 

المحقق النائينى: 465١‏ 

تبتل بن الحارث. 607, "0.7 

النبئ عل (وانظر محمَُدوئة). 006 49 إلى 1اج3 
عل لاحل ككل لاالى لاك الى ألقل 
كلل ؟5عل زول مول كول لامى الال 
الوك ”ذل فأاألى "دل رول غاذال وى 
كل مل 0010075 

المحقق النجفى. ٠7١‏ 

نجم الدين العسكري. 777 

النسانئى. 131١‏ 5376ل مكل لول 9غ 

تريخ فابومن. اذه 

النضر بن سويد 475 

النعمانى؛ 739 077 


تقيع؛ بلي 

نوح نل 37١‏ ولاه 

المحدَّث النوري, 3٠6‏ 117 
واثلة. 447 

الواحديء 1/7.17 

وديعة بن ثابت. 0٠١7‏ 

الوشّاء؛ 5160 

١17 وكيع‎ 

١4١ الوليد.‎ 

الوليد بن المغيرة؛ 0:7 

هارو نالة. 65٠05‏ 

١1١ هشام؛‎ 

هشام بن الحكم. /الا. 78١‏ "لاه 
هشام بن سالمء 191/١‏ 770 1لا 


المحمّق الهمدانى؛ ١947‏ 


0 0.0.0.0000000000000.000000... أسباب اختلاف الحديث 


يحيى؛ ١1١‏ 
يحيى بن أبى العلاء. ١7‏ 

كب ور ان لقان اه 

يحيى بن زكريالظة. 004 

يزيد بن إبراهيم؛ 73م 

يزيد بن خليفة الخو لاني؛ املد نلف 
يزيد بن عمرو 571١‏ 

يعقو ب يهة. 0/٠١‏ 

يعقرب بن جعفر بن إبراهيم. 0غ 
يعقوب بن سالم, 511 

يوسف بن سعد 5/غ 

يوشع بن نون. 6/٠١‏ 

يونس. 01/101145 1117 

يونس 4 3774 779 371 731 710 
يونس بن عبد الرحمن؛ 70١‏ 

يونس بن يعقوب, 778203866 511 


00 


فهرس الأحاديث 


الحديث الصفحة 
آية في كتاب الله مسجّلة . سا0 
أبو محمّد ابني أنصح آل محمّد غريزة... ككل 
أتى رسول اللهيك بما استفتوا به في عهده... هد 
اتقوا البدع . والزموا المهيع ‏ إن عرازم الأمور... اك 
أتمّ وإن لم تصلّ فيهما إلا صلاة واحدة... " 
الإجهار أن ترفع صوتك تسمعه من بعد... ا 
احتبس الوحي عنه ولع خمسة عشر يوماً... 00 
احتجم النبَِظَلِ وهو صائم... فيل 
احذر كل أمر إذا ظهر أزرى بفاعله وحقره... ١ع‏ 
أخبر ني عن أَمّةَ محمّد و من هم ؟... 0 
اختلاف أُمَتى رحمة... 0 
الأخ (سألت أبا عبد اللهية عن الصلاة على المرأة)... 3 
أخوف ما أخاف على أمّتي ... وسوء التأويل... 00 
أخوها أحقٌّ بالصلاة عليها... يد 


ادعى زوجك وابنيك .... 1 


ادهن... 1 
إذا أتيت البئر وأنت جنب فلم تجد دلواً... ل 


إذا أحبٌ الله عبداً يقول لجبرئيل : أحببت فلاناً فأحببه... م00 
إذا اخختلف الزمان واختلفت الأهواء فعليك بدين الأعرابي... لمكن 
إذا أذّن عمرو فإِنّه ضرير البصر فلا يغرنُكم... 1 
إذا خرجت فلا بأس . وإن تفخت فسبع دلاء... 1 
إذا سافر الرجل في شهر رمضان فخرج بعد نصف النهار... ايا 
إذا سقط في البئر شيء صغير فمات فيها فانزح منها دلاء... > 
إذا صفق الرجل على البيع فقد وجب... م 
إذا ضرب أحدكم فليتجتّب الوجه , ولا تقل: قبح الله وجهك ووجه... 0م 
إذا عطس أحدكم وهو في الصلاة... 3 
إذا فاتتك صلاة فذكرتها في وقت أخرى فإن كنت تعلم... 01 
إذا فاتتك فليس عليك قضاء... ١‏ 
إذا كان الرجل لا يقدر على الماء وهو يقدر على اللبن فلا يتوضًا... 1١‏ 
إذا كان الماء في الركئّ كرّأ لم ينجّسه شيء... يك 
إذاكنت قاعداً على وضوئك فلم تدر أغسلت ذراعيك أم لا... 11 
إذالم يشك فليفطر. وإلَا فليصمه مع الناس... 1 
إذالم يسك فيه فليصم وإِلَا فليصم. مع الناس... ل 
الأذنان ليسا من الوجه؛ ولا من الرأس... 0 
أردت أن تسأل عن الخلف بعد أبي جعفر. وقلقت لذلك... 0 
أرْسَلَ إليه عمرو بن العاص يَعبّه بأشياءَ . منها أنه يَسمٌي... 1 
أسبغوا الوضوء ‏ ويل للأعقاب من النار... 0 
استعط به... 3 
استولى على ما دقٌ وجل... 034 
( اسْعَؤأ) : أي امضواء ويقال: ( اسْعَوْأ) اعملوا لها؛ وهو قصّ الشارب... »> 
أسكت قبّحك الله يا أثرم . فوالله لقد ظهر الحقٌّ فكنت... لمن 


أشهد أن لا إله إلا الله وحده. وأشهد أن محمّداً رسول الله عبده... 01 
اصبر أبا سعيد. فإنّ الفقر إلى من يحبّنى... ل 


أصل الحزم الوقوف عند الشبهة... لكا 
أعربوا حديثنا؛ فإنّا قوم فصحاء... نين 
اعلموا أنه لن يرضى عنكم بشيء سخطه... 1 
اغسله مرّتين... /ا14 
أفصح الناس... 10 
أفضل الصفوف أوّلهاء وأفضل أوَّلها ما دنا من الامام... 141 
أفضل الصفوف أوّلهاء وهو صف الملائكة... 0 
أفطر الحاجم والمحجوم... فيل 
اقضها (اصلحك الله ان علىّ نوافل كثيرة)... 34 
أقول إِنَّ الله تعالى إذا جمع العباد يوم القيامة سألهم عمّا عهد إليهم... 0 
الأكبر من ولدي ء وكان أبو محمد أكبر من جعفر... /و 
أكثر الحقٌّ فيما تنكرون... 0 
أكثر قراءة (وَ آلشَّمْيٍ وَضْحَلئهًا (٠)‏ وَ ليل ِذَيَغْسَىْ ) و( آلضّحَئن ) و ( أَلَمْنَشْرَحْ) في يوم... 117 
ألا أستحيي من رجل تستحيي منه الملائكة؟!... 1 
ألا تعلّميها رقية النمل كما علّمتيها الكتابة !... ع1 
اللّهم إِنّي ما أشك في حجّتك على خلقك.... م0 
اللّهمّ زدني فيك معرفة , اللّهم زدني فيك تحيراً... 0 
اللّهِمَ لا... > 
الهم هؤلاء أهلي أذهب عنهم الرجسّ وطهّرْ هم تطهيراً... 4/4 
الليل ائنتا عشرة ساعة. والنهار اثنتا عشرة ساعة... كس 
الليل والنهار أربع وعشرون ساعة ...... ل 
الله لم ينزله لزمان دون زمان. ولا لناس دون ناس. فهو في كل زمان... لق 
الله معناه المعبود الذي يأله فيه الخلق؛ ويؤله... لاه 
ما إذا أنفق عليه ولده بأحسن النفقة فليس له أن يأخذ من... يقل 


105" شما امف ع ل ل لعا مم سوم ع اشاب اختلاف الحزيت 


أمَا(حم) فَهُوَ مُحَمّدْيلِك . وهُو في كتابٍ هود الذي أَنزِل... 4/4 
أمَا خمس الله 36 فلل سول يضعه في سبيل الله » وأما خمس... م0 
الإمام مطهّر من الذنوب, ومبرّأ من العيوب 8 
أمراء الكلام وفيهم تنشبت عروقه وعليهم تهدّلت غصونه... 10 
أنا سيّد الأنبياء والمرسلينء وأفضل من الملائكة المقَرّبين... 06 


أنا لكم وزيراً خير لكم مني أميراً... فض 
إنَالله وإنا إليه راجعون. لقد نسبتم نبا من أنبياء الله : إلى التهاون... مغ 
إنّ ابن مكتوم رجل أعمى فإذا أذن فكلوا واشربوا حتّى يؤدن بلال... 14١‏ 
إن أبي أخبرني عن آبائه عن امير المؤمنين #8 أنّه قال:... ١‏ 
أن الآية يكون أوّلها في شيء؛ وآخرها في شيء... 0 
إن الله أخبر محمّداً بماكان منذ كانت الدنيا... لا 
إنَّ الله أعرّ وأمنع من أن يُظلم أو ينسب نفسه إلى الظلم... 1 
إن الله افترض أربع صلوات ؛ أوّل وقتها من زوال... 017 
إن الله بمنّه ورحمته لمّا فرض عليكم الفرائض لم... ل 
إِنْ الله تبارك وتعالى بعث محمّداً فختم به الأنبياء. فلا نبئّ بعده... 011 
إن الله تبارك وتعالى سمّى من لم يتّبع رسوله في ولاية... 01 
ِنْ الله خلق آدم على صورته... غم ال 
إنَّالله سبحانه وتعالى خلق الخلق حين خلقهم غتاً... 21 
إن الله فوّض إلى الناس في كمّارة اليمين كما فوّض إلى الإمام... > 
إن الله لا يأسف كأسفناء ولكنه نخلق أولياء لنفسه يأسفون... 0م 
إِنَّ الله وكل بالسعر ملكاً... 1 
إن بلالاً يؤْدّنَ بليل فكلوا واشربوا حتّى يناديّ ابن م مكتوم... 1١‏ 
إن التقصير لم يوضع على البغلة السفواء والدابّة... لي 
إِنَّ جبرئيل استثنئ في هلاك قوم يونس ولم يسمعه يونس... ا 
إن حديثنا صعب مستصعب, شريف كريم , ذكوان ذكي... 1 


إِنّ حديثنا صعب مستصعب. لا يحتمله إلا ملك مقرّب... 

إن الحسين بن على ينه خرج معتمرأ فمرض في الطريق... 

أنّ الحسين بن على فته سأل رسول اللهيُِ عن قوله... 

إن داوود لما جعله الله َك خليفة في الأرض وأنزل عليه الزبور... 

أن رجلا قال لأمير المؤسين © : إنى أحبكب.. 

إن رجلا مب سرافل تالش بالسدينة 

إن رسول الله يل احتجم وهو صائم محرم... 

أَنّ رسول اللهيقِ أرى شخصاً سفينة جعفر بن أبي طالب تضطرب في البحر ضالة... 


أنَّ رسول اللي خرج فرآى نسوة قعوداً... 


أنْ رسول اللي قال في خخطبته :إن أحسن الحديث كتاب الله وخير الهدي هدي محمّد... 


أن رسول اللهيك قال: لا ينام في مسجدي أحد, ولا يجنب فيه أحد... 
أن رسول اللهيَلٍِ قال لعل لل : إنّي أحبّ لك ما أحبّ لنفسي... 

أنْ رسول اللهيئ نهى عن زيارة القبور. وعن الأوعية... 

إِنَّ زينب بنت النبيَيِ تُوفْيت وإنَّ فاطمةتإخ خرجت في... 

إنَّ ساعات الليل اثنتا عشرة ساعة » فجعل لكل... 

إِنْ ساعات النهار اثنتا عشرة ساعة , وساعات... 

إن شك في الركوع بعد ما سجد فليمض . وإن شك في السجود... 
إن العتق في بعض الزمان أفضل .... 

إِنّ علي بن أبي طالب 4# كان يلبس ذلك في زمان لا ينكر ( عليه )... 
إِنَّ الفتن إذا أقبلت شيّهت. وإذا... 

إن في أَمَتي قوماً يقرؤون القرآن ينثرونه نثر... 

إِنَّ في الجنّة منزلة لا يبلغها عبد إلا بالابتلاء في جسده... 

إن القرآن له ظهر وبطنء فجميع ما حرّم الله... 

إن القرآن نزل بلغة العرب . فهو... 

إن كان أصابه الثلج فلينظر لبد سرجه فيتيمُم... 

إن كان خرج نظيفاً من العذرة فليس عليه شيء ولم ينتقض وضوءه... 


05" ا ال 1ك 3 د شتات اختلاف الحديت 


إن كان في تلك الثلاثة الأيّام يشرب لبنها ردّ معها ثلاثة... ا 
إن كان قتله لايمانه فلا توبة له... ذل 
إن كان قد استيقن ذلك انصرف ومسح على رأسه... 1 
ان كنتٍ بريئة فسيبرئكِ الله. وإن كنت ألممت بذنب فاستغفري الله... 1 
إنَّ لقمان كان عبداً كثير التفكر . حسن الظن... 0 
إِنْ للقرآن بطناً. وللبطن بطناً. وله ظهر, وللظهر ظهر... 01 
إنَّ للقرآن ظاهراً وباطناً. ومن يحتمل ما يحتمل ذريح... لد 
إنَّ ليلة الجمعة أربع وعشرون ساعة لله قد.. 4 
إن ماء الحمّام كماء النهر؛ يطهّر بعضه بعضا... لك 
إن مثل أبي طالب مثل أصحاب الكهف؛ أسرٌوا الإيمان وأظهروا... ا 
إن المجوس أوقفوا على بيت النار. ... د 
إِنْ المساكين كانوا يبيتون في المسجد على عهد رسول الله يل... ع" 
أن المسلمين كانوا في شهر رمضان إذا صلّوا العشاء حرم عليهم النساء... 3 
أن هذه الآّية نزلت في عبد الله بن نفيل المنافق .... .0 
إنَّ يونس دعا قومه. فلمًا أبوا أن يجيبوه وعدهم العذاب... , 
نّما أتاك بالحديث أربعة رجال ليس لهم خخامس : رجل... 10 
إنْما الأمور ثلاثة ؛ أمر بيّن رشده فيتّبع » وأمر بين غيّه فيجتنب... م 
إِنّما أنزلت هذه الآية على محمَّديَِيكُ وفي الأوصياء خاضة... 014 
نّم بدء وقوع الفتن أهواء تتبئع. وأحكام تبتدع... ا 
إِنّما الحكرة أن تشتري طعاماً وليس في المصر غيره... لف 
لاسي ( الطُوقان ) طرفإنا لأ نالماءرطفى.: 6/1 
إنُماسمّيت المروة لأنّ المرأة هبطت عليها.... 01 
إنُمالك من صلاتك ما أقبلت عليه منها... م 
نه ليت نحيرة . ولكنّها رفع الأيدي... 00 
أنّه أهدي لرجل من أصحاب النبيَ كل رأس شاة مشوي... 34 


إن بايعني القوم الّذين بايعوا أبا بكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه... لون 


أنه كان يكره أن يلبس القميص المكفوف بالديباج... لفن 
أنّه لا بأس إذالم يكن أصاب يده شيء... ل 
نه ليغان على قلبي, وإِنّي لأستغفر الله في اليوم... ١‏ 
أنه نهى عن اتّباع النساء الجنائز... ى 
ني أستغفر الله في كل يوم خمسة آلاف مرّة... 1 
ِنّي أعوذ برضاك من سخطك. وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك... 1 
ني أكره لكم أن تكونوا سبّابين... عد 
ني شيخ كبير لا أقوى على الخروج . وهذا جعفر ابني يقوم... 1 
أَوّل ما عصي الله تبارك وتعالى بست خصال؛ حب الدنيا... ١‏ 
يام الله فق ثلاثة : يوم يقوم القائم» ويوم الكرّة. ويوم القيامة... مه 
يام الله نعماؤه وبلاؤه مثلاته سبحانه... يلول 
إيَانا عنئ... نه 
أيُكم أحسن عقلاً. وأورع عن محارم الله وأسرع... 031 
أيّما رجل اشترى من رجل بيعاً فهما بالخيار حتى يفترقا... 14 
اللايمان إقرار وعمل . والاسلام إقرار بلا عمل... 1 
أين الُذين زعموا أَنّهم الراسخون في العلم دونناء كذباً... يفن 
أيّها الذَامّ للدنياء المغترٌ بغرورها. المخدوع بأباطيلها... 1 
للق تتاو لابلف )سور وده 1 
(الشكن )5 (3 آله تترّح اورة راسد 1 
( الْكِتَنبٌ )على بن أبي طالب يله لاشك فيه( ألَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بلعب )... 08 
بآلاله؛ يعني نعمه... وده 
بحر عميق؛ فلا تلجه . قال : يا أمير المؤمنين: أخبرني... انان 
بذلك... ودف 
بريد في بريد أربعة وعشرون ميلاً... 5 
بعثت للحلم مركزاً. وللعلم معدنأء وللصبر مسكنا... 6 


بينا نحن جلوس -وأبي عند وال لبني أميّة على... لك 
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بينما على بن أبي طالب 8ه عند فاطمةئة إذ قالت له: يا على اذهب إلى أبي... 57 
تأتي قبور الشهداء في كل جمعة مرّتين الاثنين... هد 
تستحلّه بضرب إحدى يديها على الأخرى... يفل 
تصلّي مالم تلد... 0 
تضع يدك على موضع الوجع وتقول:«اللهم إني... 0/1 
التقّث تقليم الأظفار, وطرح الوسخ.... 044 
التفث لقاء الإمام... 094 
التقيّة في كل شيء يضطرٌ إليه ابن آدم فقد أحلَّه الله له... 1 
توجّه إلى رسول الله ع... 147 
ُوْفَىَ القاسم ابن رسول اللي بمكّة فمّرء رسول اللهيلك... 447 كمع 
ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار... 1/1 
ثلاثة أشبار ونصف طولها في ثلاثة أشبار ونصف عمقها في ثلاثة... 4 
ثمّ عمّمه. وألتي على وجهه ذريرة... كل 
ثم الكفن قميص غير مزرور ولا مكفوف... 1 
ثمّ نزلت الولاية, وإنّما أتاه ذلك في يوم الجمعة بعرفة... 6 
الجارية البكر التي لها أب لا تتزوّج إلا بإذن أبيها... 0 
جاء رجل إلى النبي وَل فشكا إليه الجوع... لالع 
جاء نفر من اليهود إلى رسول اللي فسأله أعلمهم عن أشياء... 1 ايان 


جزاؤه جهنم إن جازاه... غ19 
جعلت فداك يا أبا جعفر, وهل يتكلم القرآن ؟... 58 
الجماعة رحمة. والفرقة عذاب... ل 


جمعت الصلوات كلهن .... 04١‏ 
حنّى لا تعلم شماله ما صنعت يمينه... ين 


حججٌ رسول اللْهيَيِ من المدينة» وقد بِلّعْ جميع الشرائع... 011 


خدانة تدرة عردم القت عحل نك تروايفا:» 

حديئنا صعب مستصعب شريف كريم... 

حديثنا لا يحتمله ملك مقرّب . ولا نبي مرسل... 

حلال محمّد حلال أبداً إلى يوم القيامة. وحرامه... 

الحمد لله الذي هدانا من الضلالة » وبصّرنا من العمى... 

الحمد لله المذكور بكلّ لسان. المشكور على كلّ إحسان... 
الحياء حياءان : حياء عقل وحياء حمق... 

الحياء سبب إلى كل جميل... 

الحياء لا يأتي إلا بخير... 

الحياء مَحرّمة... 

الحياء مفتاح كل الخير... 

الخراج بالضمان... 

خرج الحسين 8 معتمراً وقد ساق بدنة حتى انتهى إلى السقيا... 
خطبنا أمير المؤمنين #ة خطبة, فقال فيها: نشهد أن... 

خلق الله آدم على صورته؛ طوله ستون ذراعاًء فلمًّا خلقه قال:... 
خلق الشمس قبل القمر وخلق النور قبل الظلمة... 

خير أَمّةَ يقتلون أمير المؤمنين والحسن والحسين : ؟!... 

( خَمْرَ أَمةِ) يعني أهل بيت النبئ 8#... 

غير لبا سكل زمان لابن أهله... 

خير من شاورت ذوو النّهئ والعلم واولو التجارب... 


دخل رسول لهي على فاطمة #2 وعليها كساء من ثلّة الإبل وهي... 


دخل رسول اللْهيَلة على فاطمة:ة و هي تطحن بالرحى وعليها... 
دعوني والتمسوا غيري؛ فإنّا مستقبلون أمراً... 

دعهن يبكين . وإيّاكن ونعيق الشيطان... 

( دُلُوكِ آلشّمْين ) زوالها. و (عَْسَيٍ آلَيِلٍ ) بمنزلة الزوال من... 
الدية اثنا عشر ألفاء أو ألف دينار... 
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الدية عشرة آلاف درهم, أو ألف دينار... 1 
ذراعان عمقه. في ذراع وشبر سعته... 1 
ذكر الله لأهل الصلاة أكبر من ذكرهم إِيّاه ألا ترى... اه 
ذلك يونس بن متّى 48. ذهب مغاضباً لقومه. فظن بمعنى... 1 
الراضي بفعل قوم كالداخل فيه معهم ااا ا ا ا ااا 0 
رأيت ليلة أسري بي رجالاً تقرض شفاههم بمقاريض من نار... 1 
رب أعطٍ نفسي تقواهاء زكّها أنت خير من زكاها... 41 
رب تال القرآن والقرآن يلعنه... لك 
رب صائم حظه من صيامه الجوع... 0 
رحم الله امرءاً أحيا أمرنا... »> 
الرطب والماء البارد... 066 
رفع عن أُمّتي ... مالا يعلمون... 1١‏ 
زوروا القبور ؛ فإنّها تذكركم الآخرة... 1 
سبحان من لا يحدٌ ولا يوصف . ليس كمثله شيء... ل 
سبحان من ليس كمثله شيء. لا جسم ولا صورة... فن لفدين 
سبع ذلاء... 36 
سبعة يظلّهم الله تعالى في ظلّه يوم لا ظلٌ إلا ظلّه... ١‏ 
سمعت رسول اليل يقول: وإن الله 38 قال : ما جزاء من أنعمت... 0 
سمع النبيّ يي رجلاً يقول لرجل : قبّح الله وجهك. ... م الى 1م 
سمّوا الإخوانَ إخواناً لنزاهتهم من الخيانة .... امه 
سمّوهم بأحسن أمثال القرآن؛ يعني... 15 
سمّيت حواءً حواءً لأنها خلقت من حي .... ااه 
سمّيت حوَاءٌ حوّاءً لأنها خلقت من ضلع حي ,يعني ضلع آدم 4 .... 06 
سمّيتٍ السماء سماء لأنها وسم الماء يعني معدن... 00 
الشفعة جائزة في كل شيء من حيوان أو أرض أو متاع... 4 
الشفعة لكل شريك مالم يقاسم... ك1 


شهادة أن لا إله إلا الله (وأنّ محمّداً رسول الله) والاقرار بما جاء... 
الصائم في السفر في شهر رمضان كالمفطر فيه فى الحضر... 
الصادقون هم الأئمّة والصدّيقون بطاعتهم... 

الصاع بسمّة أرطال بالمدني؛ وتسعة... 

صدقوا (إن قوماً رووا أن رسول اللْهيئِك قال: إن اختلاف امتي رحمة)... 
صلَّى أبو عبد اللهلئة فق رأ في الأولى (وَ آلضحَئ )... 


صلَّى بنا أبو عبد الله الفجر, فق رأ (آلضُحَئ ) و( أَلَمْ نَمْرَحْ ) في ركعة... 


صلئينا أبوعبد الدع فقرا يناث( الشعن )و ذال ضوع )ب 
صَلَى بنا أبو عبد الله8ية, فقرأ فى الأولى: (وَ الضْحَئ )... 

صلَى النبئّ يلي صلاة وجهر فيها بالقراءة... 

الطواف بالبيت صلاة . إلا أنّ الله أحلّ فيه المنطق... 

ظهره الّذين نزل فيهم القرآن, وبطنه الَذين عملوا بمثل أعمالهم... 
ظهره تنزيله, وبطنه تأويله. منه ماقد مضى... 

العجب درجات ؛ منها أن يزيّن للعبد سوء عمله فرآه حسناً... 
عشر ركعات وأربع سجدات... 

العلماء إذا فسدواء هم المظهرون للأباطيل... 

علم بها أحد ؟... 

علم . وشاء » وأراد وقدّر. وقضى . وأمضئ... 

عليكم بالورع , فَإِنّه لا ينال ما عند الله إلا بالورع... 

عهدي إلئ الأكبر من ولدي.... 

فإذا جاء يقين بعد حائل قضاه ومضى على اليقين... 
فاطمة#»» ( فِيهًا مِضْبَاحَ ) الحسن... 
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فالحبٌ طينة المؤمنين التي ألقى الله عليها محبّته.... 

فإنّ الله حرّم كنز الذهب والفضّة . وأمر بإنفاقه... 

فإن خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من الحيض... 
فإنّه قلّ من تشبّه بقوم إلا أوشك أن يكون منهم... 

فيكى رسول اللْهيك بكاءً شديداً حنّى ابتلّت وجنتاه... 
فرض الله الوضوء واحدة واحدة» ووضع رسول اللميّل... 
فضل البنفسج على الأدهان كفضل الإسلام على الأديان... 
فكر يا مفضّل ! في مقادير النهار والليل... 


(فَلَما آعْتَرَلَهُمْ )يعني إبراهيم (وَ وَهَبْنَالَّهُم مّن رَّحْمَتنَا) يعني لإبراهيم وإسحاق ويعقوب... 


فلمًا حدّث على بن الحسين :يه بهذا الحديث, قال له بعض... 
فمالله فهو لرسوله. وما لرسول الله فهو لذي القربى .... 

في ثلاثة برد... 

في ربع ديتار... 

فيما يجهر فيه بالقراءة... 

في المملوك بين شركاء فيبيع أحدهم نصيبه فيقول صاحبه... 

قاتلهم الله. لقد حذفوا أوّل الحديث. ... 

قال أبي 28 وقد تلا هذه الآية :(وَإِنَّهُو فِىَ أم آلكتنب... 

قال أمير المؤمنين/#ة : ليس بين الرجل وولده ربا... 

قال رسول اللهيق : أخبرني جبرئيل 8 أن ملكاً من ملائكة الله... 

قال رسول اللْهي : 'امحوا كتاب الله تعالى وذكرّه بأطهر ما تجدون"... 
قال رسول اللْهعَل : إن جبرئيل له أخبرني بأمر قرّت به عيني... 

قال رسول اهيل : إن الملك ينزل بصحيفة أول النهار... 

قال رسول اللي : إنَّ النائحة إذا لم تب قبل موتها تقوم يوم القيامة... 
قال رسول الله : البيّعان بالخيار حتّى يفترقا... 

قال رسول اللْهي : الحياء على وجهين : فمنه الضعف... 

قال رسول اللهيلك : فوق كل ذي بر بَرَ حتى يقتل الرجل في سبيل الله... 
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قال رسول اللهيلية : لا تسبّوا الرياح: فإنّها مأمورة... 

قال رسول اللهيَل : لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن... 

قال رسول اليل : لولا أنّي أخاف أن أشقّ على أُمتي... 

قال رسول الله : ليس الايمان بالتحلي ولا بالتمنّي... 

قال رسول اللْهللة: ليس بيننا وبين أهل حربنا رباء نأخذ منهم ألف... 
قال رسول اهيل : من صام يوماً تطوّعاً أدخله الله... 

قال رسول اللهيك : من كنس المسجد يوم الخميس ليلة الجمعة... 
قال لي أبي : يا جعفر أوقف لي من مالي كذا وكذا... 

قال النبىَعئ : ما كان الله ليجعل حيضاً مع حبل... 

قد ركعت . امضه... 

قد يكون ذلك... 

القرآن ذلول؛ ذو وجوه. فاحملوه على أحسن الوجوه... 

القرآن واحد نزل من عند واحد. ولكنّ الاختلاف... 


قرأت في كتاب على بن أبي طالب :8 : إنّ الرجل إذا تزوّج المرأة فزنى قبل أن يدخل... 


قَوئت الهيية بالخشة:.: 

قصر مالم تعزم على مقام عشرة... 

قضى أمير المؤْ منين ليه في نخالة جاءت تخاصم في مولى رجل ماث... 
قطع أمير المؤمنين 4# في بيضة... 

قم فأجبه... 

القنرت في كل صلاة في الركعة... 

قوته بغير سرف إذا اضطرٌ إليه... 

قوم قصحاء... 

قيل لعيسئ بن مريم : مالك لا تتزوّج؟... 

كان أصحاب محمَّديِِةِ إذا كان الرجل صائماً فحضر الافطار... 
كان الحسن والحسين يركبان ظهر النبيَّطل ويقولان: حَلْ حَل... 
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كان رسول الي إذا كان فيء الجدار ذراعاً صلّى الظهر... 001 
كان رسول اليك يعوب إلى الله في كل يوم سبعين مرّة... فق 
كان رسول اللهية يقّم لحظاته بين أصحابه... ١‏ 
كان على بن الحسين صلوات الله عليهما يقول: ويل لمن غلبت أحاده أعشاره... / ١‏ 
كان علىّ بن الحسين 4# يلبس ثوبين في الصيف يشتريان بخمسمئة... 1 
كان القاسم ابن رسول اللي قد بلغ أن يركب الدابّة ويسير... 48 ده 
كان نبتل بن الحارث يأتي رسول الهم فيجلس إليه... 0.1 
كان النبئَيَيِ ذات يوم في مسجد قبا وعنده نفر من أصحابه... هق 
كان التكاح والأكل محرّمين في شهر رمضان بالليل... 1 
كان يسمّى الطبيبٌ المعالِجَ ... قال موسى : فما يصنع الناس... ينيك 
كانت فاطمةفه تأتي قبور الشهداء كلّ غداة سبت... ع 
كانت فاطمة صلوات الله عليها تزور قبر حمزة وتقوم عليه... أكرة 
كأنّي أنظر إلئ جهنّم وزفيرها على أهل المعاصي... ا 
كتاب علي لاريب فيه... ع0 
كثر على مارية أُمّ ابراهيم في قبطي ابن عم لها كان يزورها... 16 
كذب أبو ظبيان أما بلغكم قول على بن أبي طالب #ة فيكم : «سبق الكتاب الخقين»... 1 
كذبواء كيف يكون كافراً وهو يقول... دن 
كذبواء هذا اليوم لليلة الماضية؛ إن أهل... ل 
كذلك الله كق. قال : قلت :( مَكَلُ نُورِهِ ) ؟ قال: محمّديظ... 001 
كر (سألت أبا عبد الله لقة عن الماء الذي لا ينجسه شيء)... 5 
الكرٌّ ما يكون ثلاثة أشبار طولاً... 0ك 
الكرّ -من الماء الذي لا ينجّسه شيء... ا اس 
كل أرض دفعها إليك السلطان فما حرثته فيها فعليك مما... ١‏ 
كل قي يابس زكي... لون 
كلّما ازداد العيد إيماناً ازداد حبّاً للنساء... عق 
كل ماشككت فيه ممّا قد مضى فأمضه كما هر... يك 


كلّ ماغلب الله عليه فالله أولى بالعذر... 


كل ماله تؤدْى زكاته فليس يكنز وإن كان تحت سبع أرضين... 


كل معروف بنفسه مصنوعء وكلٌ قائم في سواه... 
كلّ من اشتدٌ لنا حبّاً اشتدٌ للنساء حباً... 

كُلّه مالم يتغيّر. إذا سمّى ورمى... 

كما يقرأ الناس... 


كم من قارئ القرآن والقرآن يلعنه... 


كنا عند النبىَوَلهُ فأقبل على بن أبي طالب يهة» فقال النبئ يل... 


كيف تؤدّيها وأنت صاحبي في الغار... 

لئن لم يدخل الجنّة إلا من قتل عثمان لا أدخلها... 
لا إلا أن لا يجد بدَّاً فليحتجم... 

لا إلا أن يكون الماء كثيراً قدر كر من ماء... 

لا إلا الصلاة التي أفاق فيها... 

لاء إنّماهو الماء و الصعيد... 

لاناسب: 

لا بأس بثمنه. والآخر لا يحل ثمنه... 

لا بأس به... 

لا بأس به إلافي المسجدين... 

لا تجمع بين سورتين في ركعة... 

لا تجوز الصلاة فيها... 

لا تختلفوا؛ فإِن من كان قبلكم اختلفوا فهلكوا... 
لاتخصّوا أحداً حتّى يخرج إليكم أمري... 

لا تخصّوا أحداً حتى يخرج إليكم أمري... 

لا تسبّوا الدهر فَإنَ الله هو الدهر... 

لا تسبّوا الريح؛ فإِنّها من روح الله... 

لا تستشيروا المعلّمِين» ولا الحوكة فإنْ الله... 


09 
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نا 
ودين 
16ل غغغ 
كما 
11 
قف 
11 


تفضا 


ان 


اونا 


لا تستكثر ماعملت من خير لله... 600 
لا تَصّرّوا الإبل والغنم... 10 
لآتعلمرا تساركع صورة يوسي ولا تفركوهن إتاهان د 
لأ مل بالماء أولا قبل 1 ا 
لا تقرأنَ في الركعتين الأخيرتين من الأربع الركعات... 14 
لا تقرن بين السورتين في الفريضة... 18 
لا تقسروا أولادكم على آدابكم . فإِنّهم مخلوقون لزمان غير زمانكم... 

لاتنزلوا النساء الغرفء ولا تعلّموهنٌ الكتابة... 3 
لا تنقض اليقين أبداً بالشك. وإِنّْما تنقضه بيقين آخر... ل 
لا تنكح ذوات الآباء من الأبكار إلا بإذن آبائهنٌ... 0 
لا. حبّى تتوضّأ للصلاة... 3 
لا (سألت الرضايكة هل يصلي الرجل في ثوب إبريسم)... ار 
لا صاحبكم بعدي الحسن.... ككلا لوم 
لاصلاة إلا. بطهور ويجزيك من الاستنجاء ثلاثة أحجار... 0 
لا قبله ولا بعده... 60 
لا القدم ولا القدمين» إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين... /ا0ه0 
لا قطع إلا في ربع دينار... لضن 
لا (قلت لأبي عبد اللهية الميتة يتتفع منها)... 1 
لا ليس كما يقولون . ولكن الله وذ إذا أحبٌ عبداً أغرى به الناس... 004 
لاء ليس لها مع أبيها أمر... يدل 
لا وال لا يحل للمسلم... 43 
لا... ويمئّل له رسول الله له وأمير المؤمنين... 7ه 
ليا أبا دجانة. هذه نزلت في ابن عمّي أمير المؤمنين على بن أبي طالب 2ة... 001 
لا يأسف كأسفناء ولكنّه خلق أولياء... 1 
لا يجوزء فإنَّ المجوس أوقفوا على بيوت النار... 1 
لا يحتاج إلئ ذي مال فيرزقه , خضعت الأشياء له... وذ 


لا يخلّد الله فى النار إلا أهل الكفر والجحوه... 
لايغسل الثوب ولا تعاد الصلاة مما وقع في البثر... 


لا يقرأ في الركعتين الأخير تين من الأربع ركعات المفروضات شيئاً... 


لا يقطع يد السارق حتّئ تبلغ سرقته ربع دينار... 

لايمسٌ المحرم شيئاً من الطيب, ولا من الريحان... 

لتأخذنٌ كما أخذت الأمم من قبلكم... 

لسان الصدق للمرء يجعله الله في الناس خير من المال... 

لعن الله السارق. يسرق البيضة فتقطع يده ... 

لعن رسول اللهيلي زوّارات القبور... 

لَعَنَ رسول اللْهيِتِ النامصة والمنتمصة. والواشرة... 

لقد كان الرجل منًا والآخر من عدوّنا يتصاولان... 

للعبد المملوك أجران... 

للعبد المملوك الصالح أجران. والّذي نفسي بيده لولا... 
للقرآن ظهراً وبطناً. ولبطنه بطن إلى سبعة... 

لله أنتم ! أتتوفّعون إماماً غيري يطأ بكم... 

لما أجمع الحسن بن على نيه على صلح معاوية... 

لما أسري بالنبِيَيَظك قال : يا ربٌ, ما حال المؤمن عندك؟... 
لما انصرف رسول اللْهيقه من حجة الوّداع نزل أرضاً يقال لها... 
لما سرّح رسول اللْهيلة أبا بكر بأوّل سورة براءة... 

لما قبفمت فاطمةئة دفنها أمير المؤمنين ظة سرًا... 

لماكان يوم الحديبية خرج إلينا ناس من المشركين... 

لما نزلت على النبيَئة: (فصل لربك وانحر) قال: يا جبرئيل للة... 
لما نزل رسول اللْهيلِ عرفات يوم الجمعة أتاه جبرئيل... 


ال لس 
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لم تكن ميتة يا أبا مريم , ولكنّها كانت مهزولة... 0 
لم يقرب من الأشياء بالتصاقء ولم يبعد عنها بافتراق... 0 
لو جعل القرآن في إهاب ثم ألقى في النار ما احترق... 4 
لو كشف الغطاء ما ازددثٌ يقيئاً... م 
له في النار مقعد ؛ لو قتل النّاس جميعاً لم يرد إلا... 4ك 
ليس بين المكلم وبين الذمي زياء.. جل 
ليس عليه وضوء... 04١‏ 
ليس في ترك النبيل تقيّة... 14 
ليس في حب القرع والديدان الصغار وضوء إِنّما هو بمنزلة القمّل... 4 
ليس فيها قضاء , وقد كان في أيدينا أنها تقضى... ليل 
ليس من القرآن آية إلا ولها ظهر وبطن.... وه 
ليس هذا بكاءً إنّما هذا رحمة, ومن لا يَرحم لا يُرحم... لق 
ليس هناك إِنّما لعن رسول اللي الواصلة التي تزني في شبابها... 611 
ليس يعني أكثر عملا ولكن أصوبكم عملاًء ونّما الإصابة... 053 
ما أصف من دار أوّلها عناء . وآخرها فناء! في حلالها حاب... فق 
ما بال أقرام يُقرَأعليهم كتاب الله لايدرون ما قرئ... 0ك 
ما بدا لله بداء أعظم من بداء بدا له في إسماعيل ا م 
ما بين الأربعين إلى الثمانين . إلئ ما فوق ذلك... ا 
ما تريد ! أتريد أن تغري بي الناس ؟... 3 
مات مولى لحمزة بن عبد المطلّب يك فدفع رسول المي ميراثه... 401 
مات الوليد بن المغيرة فقالت أمّ سلمة للنبيع إنَّ آل المغيرة قد... 10 
مارد الله العذاب إلا عن قوم يونس... 4 
ما رد الله العذاب عن قوم قد أظلّهم إلا قوم يونس... »> 
ما كان الله ليجعل حيضاً مع حبل. ... 1117 111 
مالا يقبل الله شيئا إلا به... 5/4 


ماللقلب جلاء غيره... كم 


مامن نفس تموت لها عند الله خير يسرّها أنّها ترجع إلى الدنيا... عق 
ما هى يا عبد الله؟... 11 
ما يأتينا من ناحيتكم شيء أحبٌ إلينا من البنفسج... أ 
ما يبكيك يا سعد ؟... لحان 
ما يقرل من قِبَلكم في داووداة ؟... ا 
ماء البئر وامع لا يفسده شيء. إلا أن يتغيّر ريحه أو طعمه... ل وس 
ماء الحمّام لا بأس به إذا كانت له مادّة... نف 
ماء الحمام لا ينجسه شيء... يفف 
المتقون : شيعة على بن أبي طالب 8 . و أمّا الغيب فهو الحجّة الغائب... 01 
متى استقينت أو شككت في وقت فريضة أُنّك لم تصلّها... 5 
مثلنا في كتاب الله كمثئل مشكاة, فنحن المشكاة... يفك 
المحرم لايدلٌ على الصيد , فإن دلّ عليه فقتل فعليه الفداء... ع 
المرأة المحرمة تلبس ما شاءت من الثياب غير الحرير... 101 
مرّ رسول اللْهيلة على كعب بن عجرة الأنصاري والقمل يتناثر... 2 
مره إذا دفع إليه الغلام أن يقول لأهله : إنّي إنّما... 1ك 
مرها فلتستلت على ظهرها. وترفع رجليها... ليل 
المضطرٌ لا يشرب الخمر لأنّها لا تزيده الاشرًا... 1 
مكروهة (كتبت إليه أسأله عن الصلاة في جلود الأرانب)... فك 
من آذى شعرة مني فقد آذاني . ومن آذاني... يذ 
من ابتاع شاة مصرّاة فهو بالخيار ثلاثة أيّام... 10 
من أحبّنا أهل البيت فليتعدٌ للفقر جلبابا ... 4 1م 
من أراد أن يسأل عن أمرنا و أمر القوم فإنّا و أشياعنا يوم خلق الله... 4/ 
من أراد أن يسأل عن أمرنا وعن أمر القوم فإنّا وأشياعنا يوم... 4/ 
من استأكل بعلمه افتقر... 1 
من استحيا من قول الحقٌّ فهو أحمق... ا 
من أفطر يوماً من شهر رمضان متعمّداً فعليه عتق رقبة مؤمنة... 0" 
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من أقرٌ بقيام القائم .ا أنّه قب 01 
من أكل بالعلم طمس الله علئ وجهه. وردّه على عقبيه... /ا/١‏ 
من بشّرني بخروج آذار فله الجنّة... لفن 
من ردٌ متشابه القرآن إلى محكمه هدى إلى صراط مستقيم... ليق 
من شاء أتمّ ومن شاء قصّر... 9" 


من عمل بما علم كُفَىَ مالم يعلم... ا 
من عمل بما يعلم ورّثه الله علم مالم يعلم... دكن 


من فاته صوم الثلاثة أيّامِ في الحجّ مالم يكن... يل 
من قتل مؤمنا على دينه فذاك المتعمّد الّذي قال الله... 1 
من قرأسورة ( أَلْهَ كم آلنكَائوُ ) في فريضة كتب الله له ثواب وأجر... 1 
من قرأها سقاه الله من أنهار الجئّة... 00 
من قرأها سقاه الله من كل نهر في الجنّة... 00 
من قرأ هذه السورة سقاه الله تعالى من نهر الكوثر... 00 
من كنت مولاه فعلي مولاه. الهم وال من والاه. وعادٍ من عاداه... ل 
من مشى إلى ذي قرابة بنفسه وماله ليصل رحمه أعطاه الله تقد.. 7 
من مشى في إصلاح بين امرأة وزوجها أعطاه الله أجر ألف شهيد... عرق 
من نام في المسجد بغير عذر ايتلاه الله يداء لا زوال له... نف 
من نسي صلاة فليصلها إذا ذكرهاء لا كمّارة لها... 074 
من يدعو لي ؟ من يدعو لي ؟... 1 
موت المرأة حزن ساعة... ل 
المؤمن هاشمي؛ لأنّه هشم الضلال والكفر والنفاق, والمؤمن... امه 
لأنَ أباك داوود داوى جرحه بودٌ فسمّي داوود.... 01١/‏ 
الناس أعداء ما جهلوا... م 
النجم رسول اللي وقد سما الله في غير موضع... الا 
نحن الأمّة الوسطى؛ ونحن شهداء الله على خلقه... 011 01 


نحن حجّة الله » ونحن باب الله . ونحن لسان الله »... 1 


فهرس الأحاديث ااا 0 


نحن والله اولو النهى ... ما أخبر الله به رسوله ممّا... 
نحن هم... 

نحن هم ء وقد قالوا: هوامً الأرض !... 

نزلت في صعود على على ظهر النبي لقلع الصنم... 
نزلت في على بن أبي طالب 4... 

نزلت في غزوة المريسيع... 

نزل جبرئيل بهذه الآية هكذا... 

نزل جبرئيل .#ة بهذه الآية هكذا إن الَذِين... ظلموا آل... 
نزل القرآن أربعة أرباع : ربع فيناء وربع في عدوناء... 
نعم إذالم يخف ضعقاً... 

نعم . إنَّ الحبلى ربما قذفت بالدم... 

نعم الجمل جملكماء ونعم العدلان أنتما... 

نعم سواء... 

نعم . فأين ينام الناس ؟ !... 

نعم» وليس ذلك على ما يوجد من المخلوقين... 


نعم يا أبا هاشم. بدا لله في ابي محمد بعد ابي جعفر يه مالم يكن... 


نعم (يصيبنا الدمق والثلج ونريد أن نتوضأ)... 

نعم يفرغان على أيديهما قبل أن يضعا أيديهما في الإناء... 
نعم ينفضه ويصلّيء فلا بأس... 

النفس من الكبائر؛ لأنّ الله تعالئ يقول:( وَمَن يَقَثّلُ مُؤْمِئًا... 
نهى رسول اللهيلك عن أكل لحوم الحمر... 

نهئ رسول اليل عن أكلها يوم خيبر... 

نهى رسول اللْهي عن ... ونهى عن الرنّة عند المصيبة... 
واعلموا أنكم صرتم بعد الهجرة أعراباً... 

والّذي بعث محمّدايقك بالحقّ بشيراً ونذيراً... 


والله لدنياكم هذه أهون في عيني من عراق خنزير... 


015 


017 
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والله لقد رقكعت مدرعتي هذه... نارق 
والله ما هو الطعام والشراب . ولكن ولايتنا أهل البيت... 006 
والله منجز وعد.... نلها 
وَإنَّ الامامة خصّ الله قق بها إبراهيم الخليل -صلوات الله عليه وآله بعد النبوّة... مق 
وجدنا في كتاب على بن أبي طالب #4 أنَّ الله 35 لما أهبط آدم وزوجته... 4.١‏ 
وزيراً خير لهم منه أميراً... حدنا 
وفَرَض عليكم حجٌ بيته الحرام الذي جعله قبلة للأنام... بد 
وفي النفس المؤمنة مئة من الإإبل... 3 
وقت الظهر بعد الزوال قدمان. ووقت العصر... 001 
وَفَروا الحاجّ والمعتمرين فإنّ ذلك واجب عليكم... 1 
الوقوف عند ذكر الجنة والنار... نين 
والكرٌ ستٌ مئة رطل... مدان 
ولا تحلفوا بالله صادقين ولا كاذبين ؛... 3 
ولا تق رأفي صلاة الفريضة ( آلضّْحَئ ) و( أَلَمْ نَشْرَح )... 0 
ولا يجري عليه السكون والحركة؛ وكيف يجري عليه ما هو أجراه... 1 
ولا يحلق مكان المحاجم... ايفن 
ولقد قرن الله بهي من لدن أن كان فطيماً أعظم ملك من... 4١‏ 
ولكن يقاد به ؛ والدية إن قبلت... 13 
وما بال أقوام غيّروا سنّة رسول اللهيَقِك وعدلوا عن وصيّه... 7 
ونعم الفارسان هما... 11 
وهذه فاطمة؛ وأنا فاطر السماوات والأرض» فاطم أعدائي... م0 
وهم أهل الكتاب... 0 
ويحك إن عليّاً8ة كان في زمان ضيّق, فإذا انّسع الزمان... 1 
ويل للأعقاب من النار ... ل 
ويل لأولاد آخر الزمان من آبانهم... نيل 


هذا ما اشترى العداء بن خالد بن هوذة من محمد رسول الله... امنا 
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هلاك متي في الكتاب ... يتعلّمون القرآن... 

هل بدّ للناس من أن يناموا في المسجد الحرام ؟!... 

هل رأيت شاعراً يتّبعه أحد؟!... 

هما يعذبان بعذاب الله .. .... 

هو أمير المؤمنين 428 ومعرفته... 

هو بمنزلة الفرورة ؛ يتيمم... 

هو الرجل يصلح بين الرجلين فيحمل»... 

هو العقاب يا عمرو . إِنّه من زعم أن الله قد زال من شيء... 
هو قول الرجل :لا والله. وبلى والله... 

هو للرجال دون النساء... 

هو واد في جهنم لو قتل النّاس جميعاً كان فيه... 

هي صورة محدئة مخلوقة, اصطفاها الله واختارها... 
ياأباعمر :... لادين لمن لا تقيّة له والتقبّة في كل شيء... 
يا أبا محمّدء إن عندنا والله سرّأً من سرّ الله... 

يا أبا محمّد, ما من آية نزلت تقود إلى الجنّة.... 

يابن مسعود. اصبر مع الّذين يذكرون الله ويسبّحونه... 
يا بني . إقرأ المصحف... 

يا جابر. إِنْ للقرآن بطنآء وللبطن... 

يا خولة , ما حدث في بيت رسول الْهي . جبريل لايأتيني ؟ !... 
يا خيشمة , القرآن نرل أثلاثا : ثلث فينا وفي أحبّائنا... 


يا سدير» لا تسأل عن طعام طيّبء ولاثوب ليّن, ولارائحة طيّبة... 


يا عبد الرحيم . قلت : لبيك . قال : قول الله... 

يا عبد العزيز. جهل القوم وخدعوا عن آرائهم... 

ياعمر, قد أحل الله البيع وحرّم الرباء بع واربح ولا رتت 
يا نصر. إنّه والله ليس حيث ذهب الناس... 


1١6 ولاق‎ 


تك 3 فووا 
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يا هشام؛ الله مشتقٌ من إله. والإله يقتضي مألوهاً... فك 
يا هشامء قول الله : ( هَل جَراءٌ الإخسان... "لان 
يتصدّق بعشرين صاعاً. ويقضي مكانه... 1 
يتوضّأ منه. وتوضأ من سؤر الجنب إذا كانت مأمونة... 94 
يجب عليه التقصير إذا كان مسيرة يوم؛ وإن كان يدور في عمله... ذف 
يدخل أهل الجنّة الجنّةٌ جُرداً مُرداً بيضاً جعاداً مُكحّلين... على اداع 
يرتلون آياته. ويتفقّهون فيه. ويعملون... 034 
يرفع للرجل من الصلاة ربعها أو ثمنها أو نصفها أو أكثر... 4 
يسجد إذا ذكر ‏ إذا كانت من العزائم... 1 
يشرب منه قوته... 63١‏ 
يصب عليه الماء قليلاً ثمّ يعصره... 1 
يصلّيها إذاكانت على هذه الصفة عند اشتباك... /1 
يصليها إذاكان على هذه الصفة عند قصر النجوم. ... لاا م١‏ 
يعني بذلك نحن , والله المستعان... 0 
يعني بماغاب عن حواسّهم من الأمور التي يلزمهم الإيمان... عل 
يعني الحسين بن علي «ته... بدك 
يعني الرجل يحلف أن لا يكلّم أخاه وما أشبه... 04 
يعني مفروضاً وليس يعني وقت فوتهاء إذا جاز... 34 
يغل ذكره وفخذيه... كذكن 
يمت لكل نوصل 27 
يقرأه الناس... 01 
يقول : أيُكم أحسن عقلاً... 031 
يكره لهنّ تعلم سورة يوسف... لح 
يوضع في موضع من جهدم إليه ينتهي شذة عذاب ... 14 


0) 


فهرس المنابع والمآخذ 


5. القرآن الكريم. 

. الإتقان في علوم القرآن. جلال الدين عبد الرحمن السيوطي . تحقيق : محمّد أبوالفضل إبراهيم. قم : 
منشورات زاهدي , الطبعة الثانية, ١١؟١ه.ق.‏ 

4. أحكام النساء. أبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان التُكبري المعروف بالشيخ المفيد 
(ت 5 ه. ق )ء تحقيق: مهدي نجفء المؤتمر العالمي لألفية الشيخ المفيد. 

8 الاختصاص. أبو عبد الله محمّد بن محمّد بين النعمان المعروف بالشيخ المفيد (ت 5١7‏ ه. ق), 
تحقيق : على أكبر الغقاري. قم: مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين, الطبعة الرابعة , 
١115‏ هاق. 

.)ق.ه٠١؟ اختلاف الحديث, أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي (ت‎ .٠ 

.١‏ اختيار معرفة الرجال المعروف +« رجال الكثي». (تهذيب كتاب معرفة الرجال لأبي عمرو 
محمّد بن عمر بن عبدالعزيز الكشّي): الشيخ محمّد بن الحسن الطوسي. تحقيق : السيّد مهدي 
الرجائي . قم : مؤْسّسة آل البيت لك لإحياء التراث, ٠5‏ ١ه.ق.‏ 

الأزبعون حديشاً السيّد روح الله الموسوي الخمينيت ‏ تعريب : محمّد الغروي , بيروت :دار التعارف 
للمطبوعات. 

1. الأربعون حديثاً. الشيخ محمّد بن الحسين بن عبدالصمد الحارثي المعروف بالشيخ البهائي ات 
٠‏ هق ). قم: مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين , الطبعة الأولى . ١7١10‏ ه.ق . 


كاك ام لبا ابابش راجو اا و مان مام اعبات اختلاف الحدت 


15 الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد. أبو عبد الله محمّد بن محمد بن النعمان الغكبري 
المعروف بالشيخ المفيد (ت 5١1‏ ه.ق )؛ قم: مؤسّسة آل البيت غك لإحياء التراث , الطبعة الأولى. 
75 اهاق. 

6. أساس البلاغة, أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشري المعروف بجار الله (ت 078 هق ). تحقيق: 
عبد الرحيم محمود. قم : مكتب الإعلام الإسلامي. ١580‏ ه.ق. 

7. أسباب نزول الأات. على بن أحمد الواحدي النيسابوري (ت 568 ه. ق). القاهرة: مؤسّسة 
الحلبي. ١18/4‏ ه.ق. ْ 

. الاستيصار فيما اختلف من الأخبار, أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (ت ٠2؟ه.‏ ق). تحقيق: 
السيّد حسن الموسوي الخرسان . طهران: دار الكتب الإسلامية . الطيعة الشالثة , هاق. 

8 الاستنصار في النصّ على الأثمئة الأطهار 0ك . أبو النتم محمّد بن على بن عثمان الكراجكي 
(ت 555ه.ق ) بيروت: دار الأضواء . الطبعة الثانية . ١00‏ ه. ق. 

. أسد الغابة في معرفة الصحابة. علي بن أبي الكرم محمّد بن محمّد الشيباني المعروف بابن الجزري 
(رت ٠”ء‏ ه. ق)ء, تحقيق : علىَّ محمّد معوض و عادل أحمد. بيروت: دار الكتب العلمية. الطبعة 
الأولى, 510١ه.ق‏ ش 

1 حون الخديت والمكامف جمقر السبعا ‏ تتترق مؤشنة الاناء الصادق 8ف مؤشينة النفز 
الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الخامسة , شق 

.١‏ أصول الفقه. محمّد رضا المظقّر(ات 0١‏ ه.ق)ء نحقيق : رحمة الله الرحمتى الأراكى , قم : مؤسّسة 
النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين . الطبعة الأولى . ١117‏ ه.ق . ش 

"”. أعلام الدين في صفات المؤمنين. الحسن بن محمد الديلمي, قم : مؤسّسة آل البيت كذ لإحياء 
التراث , الطبعة الأولى. 

*". اصطلاحات الأصول ومعظم أبحائها. عليّ المشكيني , قم : الهادي, 151177 ه. ق. 

4" الأأصول الأصلية والقواعد الشرعية. للسيّد عبد الله شبّر(ت 751١ه.‏ ق). قم: مككتية المفيد. 
7 6اهمق. 

©. الأصول السثّة عشر. نخبة من الرواة, قم : دار الشبستري. ١٠8‏ ه.ق . 

5,. الأصول العامة للفقه المقارن. السيّد محمّد تقى الحكيم, قم : مؤْسّسة آل البيت 2ك لإحياء التراث . 
الطبعة الثانية, 191/8 م. 
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. الاعتقلدات ( المطبوع مع تصحيح الاعتقادات للمفيد ). أبو جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بأبويه 
القمّى المعروف بالشيخ الصدوق (ت ١‏ ه.ق ), تحقيق : عاصم عبد السيّد . قم: المؤتمر العالمي 
لألفية الشيخ المفيد , الطبعة الأولى. ١5١17‏ ه.ق. 

. إعلام الورئ بأعلام الهدى. أبو على الفضل بن الحسن الطبرسي (ت 058 ه. ق). قم : مؤسّسة آل 

البيت ميق لاحياء التراث , الطبعة الأولى؛ /1١١ه.ق.‏ 

الإفصاح في إمامة أمير المؤمنين 42 . أبو عبدالله محمد بن محمّد بن النعمان العكبري المعروف 

بالشيخ المفيد (ت 5١17‏ ه. ق)؛ قم : مؤسّسة البعثة . الطبعة الأولى . ١6١1‏ ه.ق. 

إقبال الأعمال ٠الإقبال‏ بالأعمال الحسنة فيما يعمل مرلة في السنة, السيّد على بن موسى بن 

جعفر بن محمّد بن طاووس الحسني المعروف بابن ارقي قم: مكتب الإعلام الإسلامي , الطبعة 

الأولى. 

الالهيات على هدى الكتاب والسدة والعقل. جعفر السبحانى, تقرير: محمّد حسن مكّى العاملى ‏ قم: 

مكتب الإعلام الإسلامي . الطبعة الثانية, 5 ١ه‏ ق . ١‏ اا 

الإمامة والسياسة المعروف ب«تاريخ الخلفاء». ابن قتيبة الدينوري (ت 18 ه. ق) تحقيق: علي 

شيري. قم : منشورات الشريف الرضيء الطبعة الأولى, 1١؟١ه.ق.‏ 

الأثمالي, أبو جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالشيخ المدوق 

(ت 74١‏ ه.ق)., نحقيق : مؤسّسة البعثة . قم : دار الثقافة. الطبعة الأولى . /1١؟١ه.ق‏ . 

الأمالي . أبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان الُكبري المعروف بالشيخ المفيد (ت 5١7‏ ه.ق). 
تحقيق : حسين أستاد ولي وعلي أكبر الغقّاري, قم: مؤْسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة 

المدرّسين, 5١5١ه.ق.‏ 

الأمالي . الحسن بن محمّد بن الحسن بن علىٌ المعروف بالمفيد الثاني . تحقيق : مؤْسّسة البعثة . قم : 

دار الثقافة . الطبعة الأولى. ١١‏ ه.ق. 

الأمالى فى التفسير والحديث والالاب. أبو القاسم علي بن الحسين الموسوي المعروف بالسيّد 

المرتضى ات 4١‏ ه.ق )ء قم : مكتبة آية الله المرعتي, ١58‏ ه.ق . 

أنوار الأصول. ناصر مكارم الشيرازي؛ قم: مدرسة الإمام أمير المؤمنينكك! . الطبعة الأولى, 


ساق 


أنوار الفقاهة. ناصر مكارم الشيرازي. قم : مدرسة الامام أمير المؤمنين42 . الطبعة الأولى. 
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أهل البيت فى الكتاب والسنة. محمّد المحمّدي الريشهري. قم: دار الحديث, الطبعة الأولى. 
6 هش . 

بحار الأثوار الجامعة لدرر أخبار الاثمئة الأطهار 82 . محمّد باقر المجلسى (ت ١١١1ه.‏ ق)» 
طهران : المكتبة الاسلامية , الطبعة الثانية, ١:0‏ ه. ق. : 


بحوث فى علم الأصول. السيّد محمّد باقر الصدر. تقرير: السيّد محمود الهاشمى الشاهرودي. قم: 
مؤسّسة دائرة معارف الفقه الإسلامى .الطبعة الثالثة. /١١5١ه.ق.‏ 


. بحوث فى الملل والتحل. جعفر السبحانى. قم : مطبعة مهر. 17١15١ه.ق.‏ 
. البرهان فى تفسير القرآن, السيّد هاشم الحسينى البحرانى (ت 9١١1١ه.‏ ق). قم : إسماعيليان . الطبعة 


البرهان في علوم القرآن. أبو عبدالله محمّد بن بهادر بن عبد الله الزركشّي. تحقيق: أبو الفضل 
إبراهيم , بيروت: دار إحياء الكتب العربية . عل/الااهاق. 

بشارة المصطنفى يليه لشيعة المرتضى22ة . أبو جعفر محمّد بن أبى القاسم الطبري (القرن السادس 
الهجري)؛ النجف الأشرف : المطبعة الحيدرية, ١5817‏ ه.ق . 


. بصائر الدرجات. أبو جعفر محمّد بن الحسن الصفّار القمّى المعروف بابن فرّوخ (ت 59١‏ ه.ق ).قم : 


مكنبة آية الله المرعشى. الطبعة الأولى. *٠١ه.ق.‏ 


. البهجة المرضية في شرح الألفية. جلال الدين عبد الرحئن السيوطي (ت 11١‏ ه.ق). تصحيح 


ونحقيق : السيّد قاسم الحسينى . قم : دار الحكمة , الطبعة الخامسة. ١١١9‏ ه.ق. 


البيان في تفسير القرآن, السيّد أبو القاسم الموسوي الخوئي (ت 517١ه.‏ ق). قم: مؤسّسة إحياء 
آثار السيّد الخوئى. 


. بييام إمام أمير المؤمنين شرح نهج البلاغة بالفارسية). ناصر مكارم الشيرازي وجمع من الفضلاء . 


طهران : دار الكتب الاسلامية . الطبعة الأولى. ١11179‏ ه. ش. 


. تاج العروس من جواهر القاموس. محمّد بن محمّد مرتضى الحسيني الرّبيدي (ت 8١١١ه.ق).‏ 


تحفيق : عليّ الشيري . بيروت : دار الفكر . الطبعة الأولى. ١5١5‏ ه.ق. 
تاج اللفة وصحاح العربية المعروف ي«صحاح اللفة». أبو نصر إسماعيل بن حمّاد الجوهري 
(ت 191ه. ق), تحقيق : أحمد عبدالغفور عطّار. طهران: منشورات أميري . الطبعة الأولى . لمع ١,‏ 


فهرس المنابع والمآخذ ا ل و10 


67 


0 


66 


0 


كه 


م608 


8 


لك 


اك 


كت 


بذ 


نت 


ه.ش. 

تاريخ مدينة دمشق. أبو القاسم علىٌ بن الحسن بن هبة الله المعروف يابن عساكر الدمشقي (ت ١/اه‏ 
ه. ق ), تحقيق : على شيري, بيروت: دار الفكر, الطبعة الأولى. 10١؟١‏ ه.ق . 

تاربخ الأمم والملوك ١تاربخ‏ الطبري. أبو جعفر محمّد بن جرير الطبري (ت 1٠١‏ ه. ق) تحقيق: 
محمّد أبو الفضل إبراهيم . ييروت: دار المعارف. ١781/‏ ه. ق. 

تاربخ اليعقوبي . أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر الكاتب العبّاسي المعروف باليعقوبي (ت 785ه.ق), 
بورك ا ةن ١‏ 

تأويل مختلف الحديث, أبو محمّد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري (ت 78ه. ق )؛ يبروت: 
دار الكتب العلمية . 

تاريل الأدات الظاهرة. على الغروي الحسينى الاسترآبادي ( كان حيّاً إلى السنة 50 ه. ق) . تحقيق : 
أستاد ولي . قم : مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. 1:5 ه.ق . 


.ه؟2٠ التتييان في تفسير القرآن, أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسي المعروف بالشيخ الطوسي (ت‎ ٠ 


ق ). تحفيق : أحمد حبيب قصير العاملي . قم: مكنبة الأمين, الطبعة الأولى, ١5‏ ١ه.‏ ق. 
التحصين فى صفات العارفين من العزلة والخمولء أبو العبّاس أحمد بن محمّد بن فهد الحلّى 
الأسدي (ت ١8ه.ق‏ ). قم : مؤسّسة الإمام المهدي نىِة. الطبعة الثالثة. 2١١ه.‏ ق. ْ 
تحف العقول عن آل الرسول يَيْ. الحسن بن شعبة الحرّاني (ت ١18ه.‏ ق), تصحيح: علي أكبر 
الغمّاري . طهران : إسلامية, ٠7‏ ١ه.ق.‏ 

تذكرة الخواصٌ ١‏ تذكرة خواص الأممّة فى خصائص الانّمّة). يوسف بن مُرغلى بن عبد الله المعروف 
بسبط بن الجوزي ١ت‏ دسل اا كس تر الصديلة 1 

تر تيب كتاب العين. الخليل بن أحمد الفراهيدي (ت ١7/8‏ ه. ق). ترتيب: محمّد حسن بكائي , قم : 
مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى . *١١ه.قى‏ . 

تصحيح الاعتقادات ( المطبوع مع الاعتقادات للصدوق )» أبو عبدالله محمّد بن محمّد بن النعمان 
العكبري الملقّب بالمفيد (ت 5١7‏ ه. ق) تحقيق: عاصم عبد السيّد. قم : المؤتمر العالمي لألفيّة 
الشيخ المفيد. الطبعة الأولى. ١5١ه.‏ ق. 

التعازي (المطبوع ضمن ميراث حديث شيعه). محمّد بن على الحسيني الشجري. 

التفسير المنسوب للإهام العسكري 32. قم : مؤسّسة الإمام المهدي ظلا. الطبعة الأولى. ٠5‏ ١ه.ق.‏ 


14" م و ع ناو م وا لا امتد ترسو ومنتو د عون نمودة دحي أشاب اختلاف الجديتك 


©. تفسير العيكاشي, أبو النضر محمّد بن مسعود بن عياش السمرقندي المعروف بالعيّاشي (ت 77١‏ 
ه.ق), تحقيق : السيّد هاشم الرسولي المحلاتي : طهران :| لمكتبة العلميّة الاسلاميّة . 11١8٠‏ ه.ق. 

تفسير القرطبي - الجامع لأحكام القرآن. 

00 القمي , أبو الحسن علي بن إبراهيم بن هاشم القمّي (ت 5ه .ق). تصحيح : السيّد الطب 
الموسوي الجزائري, النجف الأشرف : مطبعة النجف الأشرف. ٠7‏ 7١ه.ق.‏ 

1". تفسير إبن كثير (تفسير القرآن العظبم .. أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقى (ت ؟/ا/اه. 
ق)., القاهرة : دار الشعب. 

. تفسبير جوامع الجامع , أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي ( القرن السادس الهجري ). تحقيق : أبو 
القاسم كرجى . قم : مؤسّسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرّسين , الطبعة الأول . 8١7١ه.‏ ق. 

* تفسير الصاني - الصافي في تفسير كلام الله. 

8. تفسير التعماق ارسالة المجكم والمتشاده لى القرآن). اليد أبو على ين الحسين السوسؤىق 
المعروف بالسيّد المرتضى (ت 572 ه. ق). 

7 تفسير فرات الكوفي. أبو القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات الكوفي ( القرن الرابع الهمجري). تحقيق: 
محمّد كاظم المحمودي. طهران : وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامى . الطبعة الأولى. ١٠؟١ه.ق.‏ 

./١‏ تفسير نور الثقلين. الشيخ عبد على بن جمعة العروسي الحويزي (ت 7 ها.ق ).ء تحقيق : السيّد 
هاشم الرسولى المحلاتى. قم : مؤسّسة إسماعيليان, الطبعة الرابعة, ١١١1‏ ه.ق. 

تفسيير 000 الرذي - روض الجنان وروح الجكان. 
تصحيح : :رضا الأستتادي ؛ ٠قم:‏ مؤسّسة ا الإسلامي التابعة لجماعة 00 ٠‏ الطبعة الأولى. 
6. ٠اهاق.‏ 


*/. تقريرات في أصول الفقه. [آية اللّه] الحاج آقا حسين البروجردي. تقرير: على يناه الاشتهاردي. 
قم : مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. 1١١ه.ق.‏ 

4, التمحيص. أبو عليّ محمّد بن همام الإسكافي (ت 775 ه.ق ). قم : مدرسة الإمام المهدي 9ه . 

« التمهبد في علوم القرآن. محمّد هادي معرفة , قم : مؤسّسة إسماعيليان , الطبعة الثانية. ١‏ ؟١‏ ه.ق . 

1/. تمهيد القواعد. زين الدين بن علي العاملي المعروف بالشهيد الثاني , تحقيق : لجنة التحقيق في مكتب 
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الإعلام الإسلامي , قم : مكتب الإعلام الإسلامي. الطبعة الأولى , 7١١ه.ق.‏ 

تنبيه الخواطر ونزهة النواظر ( المعروف بمجموعة ورثام). ورّام بن أبى فراسن الأشتري (ت 0٠عه.‏ 
ق)؛ بيروت: دار الصعب و دار التعارف. ْ 

تنزيه الاثبياء, السيّد أبو القاسم على بن الحسين الموسوي المعروف بالسيّد المرتضى علم الهدى 
(ت8172-100ه.ق). قم : منشورات الشريف الرضيّ . 

تنقيح المقال في علم الرجال, عبد الله المامقاني , النجف الأشرف : المطبعة المرتضويّة , 1101ه.ق. 
التنقيح في شرح العروة الوثقى( مطبوع ضمن موسوعة الإمام الخوني ). [آية الله ] السيّد أبو القاسم 
الموسوي الخوثي , تقرير : ميرزا علي الغروي . قم : مؤسّسة إحياء آثار الإمام الخوئي. 7١١ه.ق.‏ 
تهذيب الأحكام في شرح المقنعة, أبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (ت ٠‏ 52ه. 
ق)» تحقيق : السيّد حسن الموسوي الخرسان . بيروت: دار الصعب ودار التعارف, ١٠7١ه.ق.‏ 
تهذيب الأحكام في شرح المقنعة, النسخة الرحلية الحجرية . طهران: مكتبة الفراهاني . 

تهذيب الأصو ل. السيّد عبدالأعلئ الموسوي السيزواري . قم : مؤسّسة المنار , الطبعة الثالثة, ١117‏ 
ه. ق . الطبعة الثالثة . 

تهذيب الأصول. [الإمام] السيّد روح الله الموسوي الخميني . تقرير: جعفر السبحاني. قم : مؤسّسة 
النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين. ١7 ١0‏ ه.ق . 

التوحيد. أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بأبويه القمّى المعروف بالشيخ الصدوق 
(ت ١18ه.ق)»‏ قم: مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين. 7١5١ه.‏ ق. 

توضيح المقال فى علم الرجال. الملا علي الكنى (770١-8١77ه.‏ ق) تحفيق: محمّد حسين 
المولوي . قم : مؤسسة دار الحديث. الطبعة الأولى. ١7371١‏ ه.ق. 

الثاقب في المناقب. أبو جعفر محمّد بن عليّ بن حمزة الطوسي (ت 02٠‏ ه.ق), تحقيق: رضا 
علوان. مؤْسّسة أنصاريان . الطبعة الثانية, ١811‏ ه.ق. : 


. ثواب الأأعمال وعقاب الأعمال, أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بابويه القمّى المعروف بالشيخ 


الصدوق (ت 14١‏ ه.ق), تصحيح وتحقيق: علي أكبر الغفّاري. طهران: مكتبة الصدوق . 

جامع الأحاديث, أبو محمّد جعفر بن أحمد القمّى المعروف بابن الرازي ( القرن الرابع الهجري). 
تحقيق : السيّد محمّد الحسينى النيسابوري. مشهد. مؤسّسة الطباعة والنشر التابعة للحضرة 
الرضوية , الطبعة الأولى . ١817‏ ه.ق. 
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أسباب اختلاق الحديثت 


جامع الألخبار أو معارج البقين في أصول الدين, محمّد بن محمّد السبزواري الشعيري (القرن السابع 
الهجري ). تحقيق ونشر: مؤسّسة آل البيت مي . قم : الطبعة الأولى. ١5١7‏ ه.ق. 

جامع البيان عن تايل أي القرآن ( المعروف بتفسير الطبري)؛ أبو جعفر محمّد بن جرير بن يزيد بن 
خالد الطبري (ت ١٠؟ه.‏ ق). بيروت: دار الفكر . الطبعة الأولى . ١١8‏ ه.ق. 

الجامع الصحيح (المعروف بسنن الترمذي): أبو عيسى محمّد بن عيسى بن سورة السلمي المعروف 
بالترمذي (ت 71/4 ه. ق). تحقيق: أحمد شاكر . بيروت: دار إحياء التراث العربي . 

الجامع لأحكام القرآن ( المعروف بتفسير القرطبى)» أبو عبد الله محمّد بن أحمد الأنصاري (ت ١/اع‏ 
ه. ق ), تحقيق : محمّد عبد الرحئن المرعشلى . بيروت: دار إحياء التراث العربى . الطبعة الثأنية. 
66 هاق. 

جامع المقاصد فى شرح القواعد. على بن الحسين الكركي المعروف بالمحقق الثاني (ت 97٠‏ ه. 
ق). قم : مؤسسة آل البيت 82 لاحياء التراث. الطبعة الأولى. ١8‏ ١ه.ق‏ . 


. الجعفريات [الأشعئيّات). أبو علي محمّد بن محمّد الأشعث الكوفى . طهران , مكتبة نينوئ ( حجري . 


جمال الاسبوء بكمال العمل المشروج. جمال العارفين أبو القاسم علي بن موسى بن جعفر بن 
قم : مؤسّسة الآفاق . الطبعة الأولى. ١7١‏ ه.ش. 

جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع , السيّد أحمد الهاشمي , يبروت : دار إحياء التراث العربي . 
جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام, الشيخ محمّد حسن النجفي (ت ع2؟١ه.‏ ق)., طهران : دار 
الكتب الاسلاميّة , الطبعة الثالثة . /ا782١ه.‏ ش . 

الجواهر السنية فى الأحاديث القدسية. محمّد بن الحسن بن على بن الحسين المعروف بالحرٌ 
العاملى ((ت 5 ١١١ه.‏ ق). قم: نشر بس , الطبعة الثانية, ٠7‏ ١ه.‏ ق. 


٠‏ الجوهر النضيد فى شرح منطق التجريد, الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلّى المعروف بالعلامة 


الحلى (نت 2 /الانهدق) #طيران مكنيد جار اللوى: +111 هرق 


1 الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة. الشيخ يوسف البحراني (ت 187١ه.‏ ق). قم : مؤسّسة 


النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرسين. ١727‏ ه.ش . 


.٠"‏ حلية الانرار ني أحوال محمد وآله الأظهار. السيّد هاشم البحراني , برنامج المعجم الفقهي. الإنتاج 
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. حلية الأؤلياء وطبقات الأصفياء. أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني (ت 5 ه.ق ). بيروت :دار 


الكتاب العربى . الطبعة الثانية, /81١١ه.ق.‏ 


(عج). 


. خصائص الاثمّة لإ اخصائص أمير المؤمنين ا2ة.). محمّد بن الحسين بسن موسى الموسوي 


الإسلامية التابع للحضرة الرضوية المقدّسة. ١٠2‏ ه.ق. 


. خصائص الوحى المبين, يحبى بن الحسن الأسدي الربعي الحلّي المعروف بابن البطريق (ت هم 


فق )»: تحقيق : مالك المحمودي. قم : دار القرآن الكريم, /511١ه.‏ ق. 

(ت ١178ه.ق‏ ), تصحيح وتعليق: على أكبر الغفاري . قم : مؤسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة 
المدرّسين. ١-٠7‏ ه.ق. 

خلاصة الأقوال فى معرفة الرجال. الحسن بن يوسف بن المطهّر المعروف بالعلامة الحلّى . تصحيح: 
السيّد محمّد صادق بحرالعلوم؛ قم : منشورات الرضى. الطبعة الثانية. ١4١ه.‏ ق. 


. الخلل فى الصلاة. السيّد روح الله الموسوي الخمينى (ت .)١7١5‏ قمّ, مطبعة مهر. 
. دراسات في علم الأأصولء السيّد أبو القاسم الموسوي الخوئى . تقرير: السيّد علي الهاشمي 


الشاهرودي., قم : مركز الغدير للدراسات الإسلامية . الطبعة الأولى. ١6١5‏ ه.ق. 


. دراسات فى علم الدرابة (تلخيص مقباس الهدابة للعلامة المامقانى). على أكبر الغفاري. 

. دراسات فى فقه اللفة. صبحى الصالح, بيروت: دار العلم للملايين. 

. دراسات قرأنية. الدكتور محمّد حسين عليّ الصغير . قم : مكتب الإعلام الإسلامي . 

. الدر المنثور فى التفسير بالمأثور. عبد الرحمن جلال الدين السيوطىء قم : مكتبة آية الله المرعشى . 


؟؟اهاق. 


الدراية في علم مصطلح الحديث. الشيخ زين الدين بن علي بن أحمد الجبعي العاملي المعروف 
بالشهيد الثانى (١1١150-59ه.ق‏ .ء قم : مكتبة المفيد, ١١ ٠4‏ ه.ق. 


. دروس في علم الأأصول, الشهيد السعيد السيّد محمّد باقر الصدر يت ه.ق)., بيروت:دار 


8" ا اوتا أشيات اختلاف الحديث 


الكتاب اللبنانى . الطبعة الثانية . ١٠‏ ه.ق. 

الدروء الواقية. جمال العارفين علىّ بن موسى بن جعقر بن محمّد بن طاووس الحسني المعروف 
بالسيّد ابن طاووس (ت 29# ه. ق). تحقيق ونشر: عبد الكريم فضيل», قم: موسّسة آل 
البيت حي لإحياء التراث. الطبعة الأولى. قم : ١١5‏ ه.ق. 

. دستور معالم الحكم و مأثور مكارم الشيم من كلام أمير المؤمنين على بن أنى طالب ىه . أيوعبد 
الله محمّد بن سلامة بن جعفر المعروف بالقاضى القضاعى (ت ان الكتاب 
العربي ‏ الطبعة الأولى , ١5٠١١‏ ه.ق. ١ ١‏ 

.١‏ دعائم الإسلام. القاضي أبو حنيفة النعمان بن محمّد المغربي (ت 151ه. ق), تحقيق : آصف بن عليّ 


أصغر فيضى , مصر: دار المعارف . الطبعة الثالثة, ١189‏ ه. ق. 

. دلائل الإعجاز. الشيخ عبد القاهر الجرجأني. تصحيح : محمّد عبدو و محمّد محمود التركزي. 

بيروت: دار المعرفة. 194١ه.‏ ق. ا 

.١‏ دو شاهكار علوى (فارسي , فى شرح وتحقيق : الخطبتين: الخالية من الألف و الخالية من النقط لأمير 
المؤمنين 8), محمّد إحساني فر اللدكرودي. قم : منشورات الأئمّة 2 . 1547 ه. ش . 

7. ديوان شيخ الأناطح أي طالبلة , أبو هفان عبد الله بن أحمد المهزومي , طهران : مكتبة نينوى . 

١7‏ لأخائر العقبى فى مناقب ذوي القربى . أبو العبّاس أحمد بن عبد الله بن محمّد بن أبي بكر بن محمّد 
الطبري (ت #وعهق) تمع أكرم ارس بيدة أ مككة السباةالطلن الأرلقة 
6 ١اهاق. ١‏ 


00 
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4. الذريعة إلى تصانيف الشيعة, الشيخ آقا بزرك الطهراني (ت 8 ها.ق), بيروت: دار الأضواء . 
الطبعة الثانية, 037١١ه.ق.‏ 

. ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة. محمد بن مكّى المعروف بالشهيد الأوّل (1880ه.ق ). الطبعة 
الحجريّة بخط كرماني . سنة 11/1١ه.ق.‏ 

* رجال الكشي - اختيار معرفة الرجال. 

. الرافد فى علم الأصول. السيّد علىّ السيستانى . تقرير: السيّد منير عدنان القطيفى . الطبعة الأولى. 
سم ور اا َ ١‏ ْ 

١1‏ . ربيع الاثرار ونصوص الأخبار. جار الله محمود بن عمر الزمخشري (ت 0178ه. ق). 


8 .. رجال الطوسي , الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن بن علي المعروف بالشيخ الطوسي (ات عه 
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ق)» النجف الأشرف: المطبعة الحيدرية, ١78٠١‏ ه.ق. 

8. رجال النجاشى . الشيخ أبو العبّاس أحمد بن على بن العبّاس النجاشي . قم : مكتبة الداوري. ١7917‏ 
هاق. 

”7 الرسائل. السيّد روح الله الموسوي الخمينيتيٌ ؛ قم : إسماعيليان. ١786‏ ه. ق. 

١‏ . رسائل الشريف المر تضى . السيّد أبو القاسم على بن الحسين الموسوي المعروف بالشريف المرتضى 
علم الهدى (ت 178١‏ ه.ق ), تحقيق : السيّد مهدي الرجائى . قم : دار القرآن الكريم. ٠0‏ 1١ه.ق.‏ 

6 الرعابة في علم الدرلية, زين الدين بن علىّ بن أحمد الجبعي العاملي المعروف بالشهيد الثاني (ت 
-120ه.ق ). إخراج وتعليق وتحقيق: عبد الحسين محمّد علي البقّال؛ قم: مكتبة أية الله 
المرعشى . الطبعة الثانية, ١1١١1‏ ه.ق. 

**1. الرواشح السماوية في شرح الأحاديث الإمامية, السيّد محمّد باقر المعروف بالمحقق الداماد 
(رت 5١‏ ١٠ه.ق).,‏ نسخة مخطوطة تم استنساخه سنة ١7١١‏ ه.ق على يد محمّد حسن . 
إحياء التراث, الطبعة الرابعة. ١-١0‏ ه.ق. 

. الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقبة, زين الدين بن على العامليّ المعروف بالشهيد الثاني : 
طهران : المكتبة الاسلامية. 117/85 ه. ق. 

”3 . روض البجنان وروح الجنان. أبو الفتوح حسين بن علي الرازي (القرن الرابع الهجري ). مشهد : مكتبة 
الروضة المقدّسة الرضوية . الطبعة الأولى. ١1/١‏ ه.ش. 

.١3/‏ روضة الواعظين. محمّد بن الحسن بن على الفتال النيسابوري (ت ٠ه‏ ق ), تحقيق : حسين 
الأعلمى . بيروت: مؤسّسة الأعلمى . الطبعة الأولى. ٠١2‏ ؟١‏ ه.ق. 

4. زاد المسير في علم التفسير. عبد الرحمن بن علىّ بن محمّد الجوزي القسرشي (ت 051ه. ق ) 
تحقيق : محمّد عبدالرحئن ؛ بيروت : دار الفكر . الطبعة الأولى. ١1‏ ؟١ه.ق.‏ 

9 الزهد . أبو محمد الحسين بن سعيد الكوفي الأهوازي(ت ٠0١ه.ق‏ ). تحقيق :غلام رضاعرفانيان. 
قم: حسينيان . الطبعة الثانية. ١١١57‏ ه.ق. 
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حمس 


. السرائر (السرائر الحاوي لتحرير الفتاوى). الشيخ أبو جعفر محمد بن منصور بن أحمد بن إدريس 
المشهور بابن إدريس الحلّى . قم : مؤسّسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرّسين. الطبعة 
الرابعة , /1١١ه.قى.‏ 


أسباب اختلاف الحديث 


. سعد السعود. جمال العارفين علىّ بن موسى بن جعفر بن محمّد بن طاووس الحسني الحلّي 


. سئن الدارقطنى . أبو الحسن على بن عمر البغدا-ي المعروف بالدارقطنى (ت 186ه. ق), تحقيق : 


أبو الطيب محمّد آبادي . بيروت: عالم الكتب . الطبعة الرابعة, ١2‏ ؟١ه.ق‏ . 


. السئن الكبرى. أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي(ت 08؟ه. ق) تحقيق : محمّد 


عبد القادر عطا. بيروت: دار الكتب العلمية . الطبعة الأولى, ١5١ه.‏ ق. 


. السئن الكبرى, أبو عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي (ت ١7‏ 7ه.ق), تحقيق : عبد الغقار سليمان 


البنداري والسيّد كسروي حسن ء بيروت: دار الكتب العلميّة , الطبعة الأولى . ١1١‏ ه.ق. 


. سنن النسائى بشرح الحافظ جلال الدين السيوطى . أبو عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي (ت 


1١ه‎ 


1١5 


٠8‏ ه. ق), القاهرة : دا رالحديث . / 7١ه.‏ ق . بيروت: دار الجيل . ١١١ه.‏ ق. 


سنن ألى داوود أبو داوود سليمان بن أشعث السجستانى الأزدي (ت 0١ه.‏ ق). تحقيق : محمّد 


. سئن إبن ماجة, أبو عبدالله محمّد بن يزيد القزويني المعروف بابن ماجة (ت 77/0 ه. ق) تحقيق 
ونعليق: محمّد فؤّاد عبد الياقى. بيروت: دار إحياء التراث العربى . ١1١590‏ ه. ق. 


١ / 


.١14 


.١148 


١6١ 


. ١6 


ديب البقاء دمشق : دار القلم . الطبعة الأولى, ١5١1‏ ه.ق. 

السيرة الحلبية فى سيرة الأيين المامون. على بن برهان الدين الحلبى الشافعى (القرن الحادي 
عشر)ء يروت :إحياء ألترات المرض, ١‏ ا ا 

شرائع الإسلام فى مسائل الحلال والحرام, أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن المعروف 
بالمحقق الحلّي . تعليق وتحقيق : عبدالحسين محمد علي بقّال , قم : إسماعيليان, ١-8‏ ه.ق . 
:شرع الالقاراى شافع انه اندر القنافى أب و تهنينة التعبان ين يشكه الى 
المصري (ت 1721ه. ق ). تحقيق: السيّد محمد الحسيني الجلالي. قم : مؤسّسة النشر الإسلامي 
التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. ١5١1‏ ه.ق. 

شرح الأسماء الحسنى , المولى هادي السبزواري (ت ١1٠١‏ ه..ق ). قم: نشر مكتبة بصيرتي . 

شرح أموق الكافي . المولى محمّد صالح المازندراني (ت ١8١٠ه.‏ ق) مع تعليقات الميرزا أبي 


فهرس المنابع والمآخذ ف ا ساساةابام ةمي موه امسو م و را ا 


الحسن الشعراني . 

. شرح الشمسية. عمر بن على القزويني الكاتبى. طهران: إسلامية‎ .٠6* 

4 . شرح قطر الندى وبل الصدى. عبد الله بن هشام الأنصاري (ت ١1/6ه.‏ ق ). تحقيق : محمّد محيي 
الدين عبد الحميد. قم : مكتبة الفيرو زا بادي . الطبعة السابعة. ١10‏ ه. ش . 

ه.. شرح الكافية. المحقّق الرضيّ محمّد بن الحسن الإسترآبادي المعروف بنجم الأئمّة(ت 588ه.ق), 
طهران : المكتبة المرتضوية. 

7. شرح اليثة كلمة لأمير المؤمنين ىه .ابن ميثم البحراني . تصحيح وتعليق : مير جلال الدين الحسيني 
الأرمو ي المحدّث,. قم : مؤْسّسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين. 

.١61/‏ شرح المنظومة, الحكيم المولى هادي السبزواري. بيروت: دار العلم. ١١94‏ ه.ق. 

8. شرح النظام, نظام الدين الحسن بن محمّد النيسابوري . إخراج و تعليق : عليّ الشملاوي العزيزي. 
قم : الطبعة الأولى, ١١١‏ ه.ق. 

9 . شرح نهج البلاغة, ابن أبي الحديد المعتزلي (ت: 200 أو 0ء ه. ق) تحقيق : محمّد أبو الفضل 
إيراهيم , قم : دار إحياء الكتب العربيّة . سنة الطبع 19١١‏ م. 

. شرح عقائد الصدوق ضمن أوائل المقالات, أبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان الفُكبري 
المعروف بالشيخ المفيد (ت 5١1‏ ه.ق ), تصحيح : واعظ الجرندابي. قم: مكتبة الداوري, 
ه.ا ش. 

شرح المختصر - المختصر في شرح تلخيص المفتاح. 

2١/5 شرح نهج البلاغة ١المصباح, الشرح الكبير . كمال الدين ميثم بن على بن ميثم البحراني (ت‎ . ١ 
ه. ق). قم : دار العلم الإسلامي. الطبعة الثانية 6اهاق.‎ 

. شعب الإايمان, أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقى (ت 508 ه. ق ). تحقيق : محمّد السعيد بسيونى 
زغلول. بيروت: دار الكتب العلمية . الطبعة الأول . ٠6٠هاق. ١‏ 

, شهر الله فى الكتاب والسنّة. محمّد المحمّدي الريشهري. بمساعدة رسول الأُفقى .قم :دار الحديث‎ . ٠ 
ْ ْ الطبعة الأُولى , *71١ه.ق . ش‎ 

4. شواهد التتزيل لقواعد التفضيل فى الأبات النازلة فى أهل البيت262 , عبيد اللّه بن أحمد المعروف 
بالحاكم الحسكانى (ت 8ق عستي ينعفد كاف الديتردق اظهر ان يزازه السالة 
والإرشاد الإسلامي . الطبعة الأولى . ١0هاق.‏ ْ 
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6 . الصافي في تفسير كلام الله اتفسير الصافي.). محمّد محسن بن مرتضى بن محمود المعروف بالفيض 
الكاشانى (/1١٠٠-١91١٠ه.‏ ق), تصحيح وتقديم ونعليق: الشيخ حسين الاعلمى . بيروت: دار 
المرتضى للنشر, ١-٠‏ ه.ق. 

5. صحاح اللفة ١تاج‏ اللغة وصحاح العربيية). إسماعيل بن حمّاد الجوهري (ت /19ه. ق) تحقيق: 
أحمد عبد الغفور عطار, بيروت: دار العلم للملايين . الطبعة الرابعة. ١٠١ه.‏ ق. 

٠‏ . صحيح إبن حبان بتر تيب إبن بلبان. أبو حاتم . محمّد بن حبان بن أحمد التميمي البستي (ت 9؟/اه. 
ق ). تحقيق: مصطفى ديب البغا. بيروت: دار ابن كثير. الطبعة الثانية ١5١5‏ ه.ق. 

. الصحيقة السجتادية الكاملة, المنسوبة للإمام زين العابدين 42 . تصحيح : علي أنصاريان, دمشق: 
المستشارية الثقافية للجمهورية الاسلامية الإيرانية. ١٠‏ ه.ق . 

4. الصحيفة السجادية الجامعة , أدعية الإمام زين العابدين 2 . تحقيق ونشر: مؤسّسة الإمام 
المهدي (عج). قم : الطبعة الخامسة. ١611‏ ه.ق. 

ا صحيح البخاري, أبو عبد الله محمّد بن إسماعيل البخاري (ت 105 ه. ق ). تحقيق : مصطفى ديب 
البغا. بيروت: دار ابن كثير . الطبعة الرابعة , ١7٠١‏ ه.ق. 

. صحيح مسلم , أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري (ت ١12ه.ق‏ ), تحقيق : محمّد 
فؤاد عبد الباقى بيروت : دار إحياء التراث العربي , الطبعة الأولى . 117/5 ه.قى . 

7 . الصراط المستقيم . على بن يونس العاملي (ت 4177ه. ق) تحقيق : محمّد باقر البهيودي . طهران : 
المكنبة المرتضوية لاحياء آثار الجعفرية, ٠؟؟١ه.ق.‏ 

11. صر ف سلاه. محمّد رضا الطباطبائي . قم : دار العلم , الطبعة الحادية عشر . ١121‏ ه.ش . 

. طب الاتمّةئبِية . ابنا بسطام النيسابوريان. تحقيق : محسن عقيل , بيروت : دار المحجّة البيضاء. 
الطبعة الأولى, ١5١5‏ ه.ق. 

6. الطرائف فى معرفة مذاهب الطوائف. جمال العارفين أبو القاسم علىّ بن موسى بن جعفر بن 
ا اليا الحلن لمرو فنة بالق ابن طاووينءات ؟ععه.ق), قم: مطبعة 
الخيّام . الطبعة الأولى. ١٠١‏ ه.ق. 

طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال. السيّد عليٌ أصغر بن محمد شفيع الجابلقي البروجردي (ت 
7 ه.ق), تحقيق : السيّد مهدي الرجائي . قم : مكتبة السيّد المرعشي . الطبعة الأولى, ١5٠١‏ 


هاق. 
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.١/ا/‎ 


.1 


.١ و‎ 


.4١ 


ثدلة 


الا . 


الطراز المتضمئن لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز. يحيئ بن حمزة العلوي, مصر: مطبعة 
المقنتطف, ١775‏ ه.ق. 

العدة فى أصول الفقه. أبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (ت 52٠‏ ه. ق), 
تحقيق : محمّد رضا الأنصاري القنتى . قم : مؤسسة البعثة . الطبعة الأُولى , ١117/‏ هق . 

العروة الوثقى, السيّد محمّد كاظم الطباطبائى اليزدي (ت 7737١ه.‏ ق)., طهران : المكتبة العلميّة 
الاسلاميّة. 199١ه.ق.‏ 1 


. عصمة الاّيياء. محمّد بن عمر الرازي المعروف بالفخر الرازي (1؟0 ٠2.‏ عه ق ). قم : منشورات 


كتبى النجفى , ٠‏ ١ه.‏ ق . 

الأبياري . بيروت: دار الأندلس . الطبعة الأولى. ١-8‏ ه.ق. 

العقل والجهل في الكتاب والسنّة. محمّد المحمّدي الريشهري. ييروت: دار الحديث للطباعة 
(ت 781ه.ق )؛ بيروت: دار إحياء التراث . الطبعة الأولى. ١704‏ ه. ق. 


. العلم والحكمة فى الكتاب والسئة. محمّد المحمّدي الريشهري. »قم :دار الحديث ؛ ١71/8‏ ه.ش. 
. علوم البلاغة. مصطفى الغلاييني. طهران: مركز نشر فرهنككى رجاء. 
. علوم الحددريث. ابن الصلاح أبو عمرو عثمان بن عبد الرحئن الشهرزويري (ا01- 677 ه. ق). 


تهذيب وشرح : نور الدين عترء بيروت: دار الفكر المعاصر . ودمشق: دار الفكر. ع٠؟اماق.‏ 


: علوم الحدديث ومصطلحه. صبحى الصالح, قم : المكنبة الحيدرية , الطبعة الأولى. /17١١ه.‏ ق. 


. العناوين, مير عبدالفتّاح الحسينى المراغى. قم : مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين , 


الطبعة الأولى. ١11‏ ه. ق. 


. الكتاب المقدس. بيروت: دار الكتاب المقدّس فى الشرق الأوسط . الطبعة الأولى. 19917 م. 


المهدي(عج). الطبعة الأولى ١١1‏ ه. ق. 


. عوالي اللاي العزيزية في الأحاديث الدينية. محمّد بن علي بن إبراهيم الإحسائي المعروف بابن 


أبي جمهور (ت ٠8ه.‏ ق), تحقيق : مجتبى العراقي . قم : مطبعة سيّد الشهداء #ة . الطبعة الأولى . 
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عيون أخبار الرضالائة . أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمّي المعروف بالشيخ 
الصدوق (ت ١‏ ه.ق )» تحقيق : السيّد مهدي الحسيني اللاجوردي. طهران: منشورات جهان. 
محمود الأركانى البهبهاني الحائري. قم : مجمع الذخائر الإسلامى , الطبعة الأولى. ١517١‏ ه.ق. 


الحسنى البيرجندي. قم : دار الحديث. الطبعة الأولى , /11 ه. ش . 


. غابة المرام وحبته الخصام في تسين الإمام, السيّد هاشم البحراني (ت/7 ٠‏ ١م.ق)‏ تحقيق: السيّد 


علىّ عاشور. يبروت: مؤسسة التاريخ العريى. "؟؟ادماق. 


جلال الدين المحدّث الأرموي . طهران: منشورات انجمن آثار ملّى . الطبعة الأولى. ١796‏ ه. ق . 


. غرر الحكم ودرر الكلم , عبد الواحد بن محمّد التميمي الأمدي (ت ٠ه.ق‏ ), تحقيق : جلال الدين 


المحدّث الأرموي. جامعة طهران: الطبعة الثالثة ٠‏ 2١١ه.‏ ش . 


الغيبة. الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى (ت 59٠‏ ه.ق ). تحقيق : عباد اله الطهرانى وعلى 
أحمد ناصح , قم : مؤسّسة المعارف الاسلامية . الطبعة الأولى. ١6١١‏ ه. ق. 


. الغيبة. أبو عبدالله محمّد بن إبراهيم بن جعفر الكاتب النعمانى (ت ٠170ه.‏ ق ), تحقيق : على أكبر 


الغقاري . طهران : مكتبة الصدوق . 


. الغدير فى الكتاب والسيّة واللاب, العلامة عبد الحسين أحمد الأمينى يي . طهران: دار الكتب 


الاسلامية , الطبعة الثانية, ١122‏ ه. ش . 


. غريب الحديث. أبو عبيد القاسم بن سلام الهروي ( *77ه. ف ). تحقيق : محمّد عبدالمعيد خان. 


بيروت: دار الكتاب العربى. الطبعة الأولى , ١195‏ ه.ق. 


. غريب الحدديث. عبد الله بن مسلم الدينوري (ابن قنيبة) (ت 71/8ه. ق ), تحقيق : عبدالله الجبوري. 


بيروت: دار الكتاب العلمية »الطبعة الأولى. ١١١8‏ ه.ق. 


. غنية الثرّوم. السيّد أبو المكارم عر الدّين حمزة بن علي بن زهرة الحسيني الحلبي (ت 088ه. ق). 


قم: ؟١1١ه.ق.‏ 


الفائق في غريب الحديث. جار الله محمود بن عمر الزمخشرى (ت0178ه. ق ). بيروت :دارالكتب 
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العلمية. الطبعة الأولئ , ١11‏ ه. ق. 

6 فائق المقال فى الحديث والرجال, أحمد بن عبد الرضا( 80-٠١7١‏ ١٠ه.ق‏ )/ تحقيق :غلام رضا 
نع عانى شيع ذاو الشروة الطمة الأرلى: ليق 

فتح الباري شرح صحيح البخاري, الحافظ أبو الفضل أحمد بن علي المعروف بابن حجر العسقلاني 
(ت 801ه.ق ), تحقيق وتصحيح : محمّد فؤاد عبد الباقى وعبد العزيز بن عبد الله بن باز . بيروت: 
دار الفكر. 

فتح المغيث في شرح ألفية الحديث, محمّد بن عبد الرحئن بن محمّد السخاوي (ت ؟١5ه.ق).‏ 
شرح وتعليق صلاح محمّد محمّد عويضة, بيروت: دار الكتب العلمية , الطبعة الأولى. ١١ه.‏ 
ق. 

فرائد الأصول. الشيخ مرتضئ بن محمّد أمين الأنصاري (ت١18١ه.‏ ق) قم : دار الاعتصام . الطبعة 
الأولى؛ 8١؟١ه.ق.‏ 

فرائد الأصول, قم: زاهدي (الطبعة الحجرية. بخط مصطفى النجم آبادي). 

٠‏ الفضائق, أبو الفضل سديد الدين شاذان بن جبرئيل القمّى (ت ٠‏ 68ه.ق ). النجف الأشر ف : المطبعة 
الحيدرية . الطبعة الأولى. ١7178‏ ه.ق. ١‏ 

.١‏ فقه الرضا. المنسوب للإمام الرضالة . تحقيق : مؤسّسة آل البيت842 لإحياء التراث . قم : الطبعة 
الأولى. ٠١2‏ ؟١ه.‏ ق. 

الفقيه - كتاب من لابحضره الفقيه. 

فقه اللفة وسر العربية. التعالبي (ت 519 ه. ق)» قم : إسماعيليان. 

1”. فلاح السائل. جمال الدين أبو القاسم على بن موسى بن جعفر بن محمّد بن طاووس الحسنى 
المعروف بالسيّد ابن طاووس (ت 2س )ني بعلم سين المسطياي قت كشب 
الإعلام الإسلامي . الطبعة الأولى, ١5١15‏ ه.ق. 

4 الفهرست,. الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (ت7178ه. ق ). تصحيح : 
محمّد صادق آل بحرالعلوم: النجف الأشرف: المكتبة المرتضوية . 

0. الفهرست لابن النديم. محمّد بن إسحاق النديم البغدادي المعروف بأبى يعقوب الورّاق (ت 5178 ه. 
ق), تحقيق : رضا تجدّد. ْ 


7. فوائد الأصول, ميرزا حسين المحقّق النائيني , تقرير: محمّد علي الكاظمي الخراساني , قم : مؤْسّسة 


.2117 


514 


أسياب اختلاف الحديث 


النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. ٠4‏ ١ه‏ ق. 


قرب الإسناد. أبو العتاس عبد الله بن جعفر الحميري القمّى (ت 738١‏ ه. ق ), تحقيق ونشر : مؤْسّسة 
آل البيت لك لاحياء النراث , قم : الطبعة الأولى. 11١ه.ق.‏ 


9. قوانين الأصول. المحقّق ميرزا أبو القاسم القمّى الجيلاني (ت ١177١‏ ه. ق)؛ طبعة حجرية . 


تمه 


فف 


رقفة 


1015 


>33” 


أشفة 


. 5 1/ 


. 16 


أخفة 


على أكبر الغفّاري. طهران : دار الكتب الإسلاميّة. الطبعة الثالثة. ١7784‏ ه. ق . 


كامل الززيارات. أبو القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه القمّى (ت 727ه. ق ) تحقيق : جواد القيّومي . 
قم: مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين, قم : الطبعة الأولى. ١711‏ ه. ق. 


. كامل الأثوار (المعروف ب«الكامل فى اللفة والأذدب»). أبوالعبّاس المبّد محمّد بن يزيد بن عبد 


الأكبر بن عمير الثمالى الأزدي البصري (١١180-1ه.ق).‏ 
كتاب سليم بن قيس . سليم بن قيس الهلالي العامري الكوفي (ت 17/5ه.ق). تحقيق: محمّد باقر 
الأنصاري الزنجانى الخوثينى . قم : نشر الهادي , الطبعة الأولى . ١5١10‏ ه. ق . 


كتاب الطهارة, الشيخ مرتضى الأنصاري (ت ١58١ه.ق‏ )., طبعة حجرية , طهران: ١794‏ هق . 


. كتاب من للا بحضره الفقيه. أبو جعفر محمّد بن علىّ بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالشيخ 


الصدوق (ت١785ه.‏ ق),2 تحقيق : السيّد حسن الخرسان. بيروت: دار الصعب ودار التعارف. 
١ع؟اهق.‏ 

الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل , جارالله محمود بن عمر الزمخشري (ت017/8ه. ق). قم : مكتب 
الإعلام الإسلامى , الطبعة الأولى. *١5١ه.ق.‏ 

كشف الفطاء عن مبهمات الشريعة الغرلاء. الشيخ جعفر كاشف الغطاء (ت ١178‏ ه. ق). إصفهان: 
انتشارات مهدوي , (رحليٌ حجريّ). 

كمال الددين وتمام النعمة. أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالشيخ 
الصدوق (ت 178١‏ ه.ق), تصحيح وتعليق: علي أكبر الغقّاري. قم : مؤسّسة النشر الإسلامي 
التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. ١١١0‏ ه.ق. 

كنز الدقائق و بحرالغرائب. محمّد بن محمّد رضا المشهدي (القرن الثانى عشر ). تحقيق: حسين 
دركاهي ‏ طهران : وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامى , الطبعة الأولى , /217 ٠1‏ ه.ش . 
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كنز الفوائد. محمّد بن علي بن عثمان المعروف بأبى الفتح الكراجكى (ت 759 ه. ق), تحقيق: 
عبد الله نعمة , قم : دار الذخائر . الطبعة الأولى, ١٠١ه.ق.‏ 

كن العرفان فى ذقه القرآن, جمال الدين المقداد بن عبد الله السيوري (ت 877ه.ق)» تعليق : محمّد 
باقر شريف زاده. وتصحيح: محمّد باقر البهبودي . طهران : المكتبة المرتضوية. 1787١ه.ق.‏ 
كنز العمّال فى سنن الأقوال والافعال. عليّ المتفى بن حسام الدين الهندي(ت 470ه.ق)؛ بيروت: 
مكتبة التراث الاسلامى , الطبعة الأولى, 1191 ه. ق. 

لسان العرب. أبو الفضل محمّد بن مكرم الأنصاري المعروف بابن منظور. تصحيح: أمين محمّد 
عبدالوهّاب ومحمّد الصادق العبيدي. بيروت: دار إحياء التراث العربى . الطبعة الأولى , ١7١‏ ه. 


ق- 
اللمعة الدمشقية. محمّد بن جمال الدين مكي العاملي المعروف بالشهيد الأوّل. قم : دار الناصر. 
الطبعة الأولى, ع٠‏ ؟١ه.‏ ق. 


مأخذ شناسى قواعد ذقهى , مركز الدراسات الإسلامية التابع لمكتب الإعلام الإسلامي . قم : مكتب 
الإعلام الإسلامى. 1179/9 ه.ا ش. 

مباحث الأصول, الشيخ محمّد تفى بهجت الجيلانى . قم : نشر شفق . الطبعة الأولى . 177178 ه. ش . 
المبسوط. أبو جعفر محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسي (ت ٠‏ 52ه. ق). طهران: المكتبة 
المرتضوية. ١781/‏ ه.ق. 

المجازات النبوية. السيد محمّد بن الحسين بن موسى الموسوي المعروف بالشريف الرضى 
(ت ٠2‏ ه.ق ), تصحيح: مهدي هوشمند, قم : دار الحديث . الطبعة الأولى . ١5171‏ ه. ق. 
مجمع البيان في تفسير القرآن. أمين الدين أبو الفضل الفضل بن الحسن الطبرسي (ت ٠‏ 02ه.ق), 
بيروت: دار المعرفة. 8١٠١ه.ق.‏ 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد. نور الدين عليّ بن أبي بكر الهيئمي (ت 8017ه. ق), تحقيق : عبد الله 
محمد الدرويش. بيروت: دار الفكر. ١١١ه.ق.‏ 

مبجمع الفائدة والبرهان فى شرح إرشاد الالأهان, السيّد أحمد الأُردبيلى(ت977ه.ق) 'قم :مؤسسة 
النشر الاإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين. ٠”‏ ١ه.ق.‏ 


المجمل في اللفة. أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريًا بن حبيب الرازي القزويني, بيروت: 


.5 


ا دش لاست درة ساب ابل امن رادي أشبات اكتلؤف الحديت 


مؤسّسة الرسالة. 8١٠؟١ه.ق.‏ 


محاضرات فى أصول الفقه, السيّد أبو القاسم الموسوي الخوئى . تقرير: محمّد إسحاق الفيّاض . قم: 
دار الهادي , ٠؟6١اهاق.‏ 


. محاضرات الأأّباء ومحاورات الشعراء والبلفاء, أبو القاسم الحسين بن محمّد المعروف بالراغب 
الإصفهاني (ت 005 ه. ق). مصر: المكتبة العامرة , الطبعة الأولى , ١772‏ ه.قى. 

5 المحاسن, أحمد بن محمّد بن خالد البرقى. (ت 18١‏ ه. ق) تحقيق : السيّد مهدي الرجائى . قم: 
المجمع العالمي لأهل البيت :82 . الطبعة الأولى , ١6١5‏ ه.ق . ْ 

1 


.24 


المحاسن والمساوى" إبراهيم بن محمّد البيهقى (ت 6٠"‏ ه.ق).ء بيروت :دار صادر. ااا هاق. 


المحصول في علم الأصول. جعفر السبحاني. تفرير: السيّد محمود الجلالي المازندراني. قم: 
مؤسّسة الإمام الصادقنظة . 16؟١ه.ق.‏ 


4 . المحتضر. الشيخ الحسن بن سليمان الحلّى ( القرن التاسع الهجري). النجف الأشرف : منشورات 
المطبعة الحيدرية . الطبعة الأولى. ١7١‏ ه. ق- ١190م.‏ 

المحكم في أصول الفقه. السيّد محمّد سعيد الطباطبائي الحكيم (معاصر ). طهران : مطبعة جاويد. 
15١هاق.‏ 

1" 
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المختصر النافم فى فقه الإماميتة. نجم الدين أبو القاسم جعفر بن الحسن ., المشهور بالمحقّق الحلّى 
(ت ع/اءه. ق). طهران؛ مؤسّسة البعثة, 1١١٠؟١١ه.ق.‏ 


. مختصر بصائر الدرجات. الحسن بن سليمان الحلّي ( القرن التاسع الهجري ). قم : الرسول المصطفئ . 
رحلة 


ق)»قم: دار الحكمة . 


4 . مختلف الشيعة. الحسن بن يوسف بن المطهّر المعروف بالعلامة الحلّى. تحقيق : مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلامية . قم : مكتب الإعلام الإسلامي . الطبعة الأُولى . ١1510‏ ه.ق . 

هه" مدارك الأحكام. السيّد محمّد بن علي الموسوي العاملي (ات 8ه .ق).ء قم: مؤسّسة آل 
البيت طليّ لإحياء التراث , الطبعة الأولى. ١٠5١ه.ق.‏ 

كه" مدينة المعاجز. الشيخ هاشم بن سليمان البحراني (ت 17١١٠ه.ق).‏ قم: مؤسّسة المعارف 
الاسلامية , الطبعة الأولى. ١5١11‏ ه.ق. 

.61/ 


مرأة الأثوار في علم التأويل (ضمن تفسير البرها:. أبو الحسن العاملي [وقد اعمّبر بمنزلة المقدمة 
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لتفسير البرهان وطبع في ضمن المجلّد الأول منه]. 

مروج الذهب ومعادن الجوهر, أبو الحسن علىٌ بن الحسين المسعودي (ت ع75ه.ق ), تحقيق : 
محمّد محبي الدين عبد الحميد , مصر : مطبعة السعادة, الطبعة الرابعة, ١78‏ ه. ق . 

المزهر في علوم اللفة وأنواعها. جلال الدين عبدالرحمن السيوطي. تحقيق : محمّد أحمد جاد 
المولى ومحمّد أبو الفضل إبراهيم ‏ وعلي محمّد البجاوي. قم: الفيروز آبادي, الطبعة الأول . 
٠6١هاق.‏ 


. مسائل على” بن جعفر ومستدركاتها. بيروت : مؤسّسة آل البيت ني لإحياء التراث , الطبعة الأولى, 


.قاه١1ك٠‎ 

المستدرك على الصحيحين. محمّد بن عبد الله أبو عبد الله الحاكم النيسابوري (ت 7١0‏ ه. ق). 
تحقيق وإشراف : يوسف عبد الرحمن المرعشلي, بيروت: دار المعرفة. ٠‏ ؟١ه.ق.‏ 

مستدرك وسائل الشيعة, الشيخ ميرزا حسين النوري الطبرسي (ت ١171ه.‏ ق). طهران: المكتبة 
الإسلامية. 1185اه.ش. 

المسترشد فى إمامة أمير المؤمنين 49 . محمّد بن جرير بن رستم الطبري الإمامي (أوائل القرن 
لرابع ). تحقيق : أحمد المحمودي . قم : مؤسّسة الثقافة الإسلامية . الطبعة الأولى. ١18‏ ه.ق . 
مستطرفات السرائر, الشيخ أبو عبد الله محمّد بن أحمد بن إدريس الحلّي (ت 085ه. ق). تحقيق 
ونشر: مدرسة الإمام المهدي (عج). قم : الطبعة الأولى. 048١ه.‏ ق. 

مستقصى مدارك القواعد. الملا حبيب الله الشريف الكاشاني . قم : المطبعة العلميّة. ؟ ٠‏ ؟١.ه.ق‏ 


(حجريّ) 
مستمسك العروة الو ثقى , السيّد محسن الحكيم (١175ه.‏ ق) . قم : مكتبة آية الله المرعشى النجفى. 
105٠هاق.‏ 


المستند في شرح العروة الو ثقى (ضمن موسوعة السيّد الخوئي). أبوالقاسم الخوئي , تقرير: مرتضى 
البروجردي. قم : مؤسّسة إحياء آثار السيّد الخوئى . الطبعة الثالثة. ١؟1؟١ه.ق.‏ 

مسند أي يعلى . أحمد بن عليّ بن المثنّى أبو يعلى الموصلى التميمى ( ١1-1٠١‏ ٠ه.ق‏ ). تحقيق: 
إرشاد الحقّ الأثري. جدة: دار القبلة, الطبعة الأولى. ١8‏ ؟١ه.ق.‏ 

الستد: أحند بن محتتد ين حثيل الشيباق:(ت:1؟؟ ه.ى): بيرؤت :دار الفكز الطبعة الأول 
١اكاهاق.‏ 
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أسباب اختلاف الحديث 


مشكاة الأثوار في غرر الأخبار. أبو الفضل عليّ بن الحسن بن الفضل بن الحسن الطبرسي (القرن 
السابع ه. ق ). طهران : دار الكتب الإسلامية . الطبعة الأولى . ١١860‏ ه.ق . 

مشكل الأثار. أبو جعفر أحمد بن محمد الأزدي الحجري الطحاوي (ت ١‏ ه.ق )., بيروت :دار 
صادر. 

مصاببح الأثوار فى حل مشكلات الأخبار, السيّد عبدالله شّر(ات ١١7‏ ه.ق)؛ تحقيق: السيّد 
علىّ بن محمّد بن علىّ. النجف الأشرف: المطبعة العلمية. ١1/١‏ ه.ق ‏ 

يبروت: النعمان _الأعلمي , بيروت ١1558‏ م. 

مصباح الأصول, السيّد أبو القاسم الخوئي , تقرير: محمّد سرور الواعظ الحسيني البهسودي, قم : 
مكتبة الداوري. 1١5١ه.ق.‏ 

. مصباح البلاغة في مستدرك نهج البلاغة, السيد حسن الميرجهانى الطباطبائي. 

. مصباح الشريعة ومفتاح الحقيقة, المنسوب إلى الإمام الصادق لئِة . بيروت: مؤسّسة الأعلمى. 
١هاق.‏ 

. مصباح الفقبه. رضا بن محمّد هادي الهمدانى, قم : المؤسّسة الجعفرية لإحياء التراث. 5١1١ه.ق.‏ 

. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للراذعي . أحمد بن محمّد بن علي المُقري الفيّومي . قم :دار 
الهجرة, الطبعة الأولى. ١١8‏ ه. ق. 

. المصئق, أبو بكر عبد الررّاق بن همام الصنمائى 7١١-١7(‏ ه. ق). تحقيق: حبيب الرحمن 

الأعظمى, بيروت: نشر المجلس العلمى. ١197‏ ه.ق. 

معاني الأخبار. أبو جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالصدوق 

(ت ١14ه.ق),‏ تصحيح وتعليق: على أكبر الغفّاري. قم : مؤْسّسة النشر الإسلامى التابعة 
لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. ١2١‏ ه. ش. 


مطالب السؤول . محمّد بن طلحة الشافعى (ت: 507ه. ق) تحقيق : ماجد بن أحمد. 
مطلوب كل طالب من كلام أمير المؤمنين 3 . عمرو بن بحر الكناني الجاحظ . شرح: رشيد 
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النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرّسين. 

المطوى في شرح تلخيص المفتاح, سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني (ت ؟ثلاه.ق). 
قم : مكتبة آية الله المرعشي. /1-؟١ه.‏ ق. 

المعتبر في شرح المختصر النافع . نجم الدين أبو القاسم جعفر بن الحسن المعروف بالمحقّق الحلّي 
(ت 2/2 ه. ق), قم : (حجريّ» بخط يحبى بن محمّد باقر التفرشي , كتب في سنة ١2/‏ ه. ق). 

المعتمد في شرح المناسك. السيّد أبو القاسم الخوئي , تقرير: محمد رضا الموسوي الخلخالي. قم : 
مؤسّسة إحياء آثار السيّد الخوئي. الطبعة الثالثة. ١١ه.ق.‏ 

المعجم الكبير. أبو القاسم سليمان بن أحمد الطيراني (ت ٠72ه.‏ ق), بيروت: دار إحياء التراث 
العربئّ. ١١‏ ه. ق . 

معجم رجال حديث الشيعة و تفصيل طبقات الرواة, السيّد أبو القاسم الخوئي طهران : مركز نشر 
الثقافة الاسلاميّة . الطبعة الخامسة. 1١5١ه.ق.‏ 

معجم مقاييس اللفة, أحمد بن فارس, تحقيق: عبدالسلام محمّد هارون. قم : مركز النشر التابع 
لمكتب الإعلام الإسلامي, ١١١‏ ه.ق. 

. مغنى اللييب عن كتب الأعاريب, أبو محمّد عبدالله بن يوسف بن هشام الأنصاري. تحقيق : مازن 
المبارك ومحمّد علي حمد الله ييروت: الطبعة الخامسة: 151/5م. 

المغنى, أبو محمّد عبدالله بن أحمد بن محمّد المعروف بابن قُدامة (ت 27١‏ ه. ق). بيروت: دار 
الكتاب العربي . 

مفاتيح الغيب ( المعروف بالتفسير الكبير) فخر الدين محمّد بن عمر الرازي؛ قم : مكتب الاإعلام 
الإسلامى , الطبعة الثالئة, 1١5١ه.‏ ق. 

. المفردات فى غريب القرآن. أبو الفاسم الحسين بن محمّد المعروف بالراغب الاصفهانى (ت 0٠7‏ ه. 
ق)ء قم : نشر كتاب . الطبعة الثانية , ١8-5‏ ه.ق . ١‏ 

. مقباس الهدابة, الشيخ عبد الله المامقاني , النجف الأشرف :المطبعة المرتضويّة . 101١ه.ق‏ .رحليّ . 

. المقنع (ضمن الجوامع الفقهية) . أبو جعفر محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمّي المعروف بالشيخ 
الصدوق (ت ١ه.ق‏ )ء قم : مكتبة أية لله المرعشي. ٠؟١ه.ق.‏ 

. المقنعة(ضمن الجوامع الفقهية). أبو عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان المُكبري المعروف بالشيخ 
المفيد أت 5١‏ ه.ق): قم: مكتبة آية الله المرعشي, ١٠5‏ ه.ق. 
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. مكاتيب الرسو ليك . على الأحمدي الميانجى . بيروت: دار الصعب. 


. مكارم الأخلاق, أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي (ت 058 ه.ق ). تحقيق :علاء آل جعفر ‏ قم : 


مؤسّسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى, ١5١‏ ه.ق. 

المكاسب. الشيخ مرتضى الأنصاري ١181 -١717(‏ ه.ق ), قم : مجمع الفكر الإسلامي. ١517‏ 
هاق. 

هاش. 

مناقب آل إلى طالب المعروف بمناقب إبن شهر شوب ابن شهر آشوب (ت 088ه. ق), تحقيق : 
جماعة من أساتذة النجف الأشرف, النجف الأشرف : المطبعة الحيدرية . 11/2١ه.‏ ق. 

مناهج الوصول إلى علم الأأصول, السيّد روح الله الموسوي الخميني , تحقيق ونشر : مؤسّسة تنظيم 
ونشر آثار الامام الخمينى . قم : الطبعة الأولى. ١؟١ه.‏ ق. 


. منتقى الجمان, الشيخ أبو منصور الحسن بن زين الدين الشهيد الثاني ؛ تصحيح وتعليق : علي أكبر 


الغقَاري, قم : مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين . الطبعة الأولى. ١121‏ ه. ش . 
منتهى المطلب. العلامة أبو منصور الحسن بن يوسف بن علي بن المطهّر الحلّي. تبريز: رحليٌ 
منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة . العلامة ميرزا حبيب الله الهاشمي الخوني (ت 11375ه.ق), 
بيروت مؤسّسة الوفاء, 1٠؟١ه.ق.‏ 

اعءه. ق) تحقيق : حسين الأعلمى . بيروت: مؤسّسة الأعلمى. الطبعة الأولى. *١؟١ه.ق.‏ 
منية المريد فى أدب المفيد والمستفيد. زين الدين العاملى المعروف بالشهيد الثانى (ت922ه.ق). 
تحقيق : رضا المختاري . قم : مكتب الإعلام الإسلامى. الطبعة الأولى. ١5١5‏ ه.ق. 

مهدب الأحكام . السيّد عبد الأعلئ الموسوي السبزواري , قم : مؤسّسة المنار. الطبعة الرابعة , ١5١11‏ 


هاق. 


. موسوعة الفقه الاسلامى ( المعروفة ب« موسوعة جمال عبد الناصر» ), المجلس الأعلئ للشؤون 


الإسلاميّة . القاهرة. 951١1١ه.ق.‏ 


الموطأ. مالك بن أنس (ت 74ه. ق )تحقيق : محمّد فؤاد عبدالباقى . ييروت : دار إحياء التراث 


فهرس المنابع والمآخذ اتا ابه امو ام 


31١ 
ننلضة‎ 


الحلفية 


.”14 


"1١6 


املفرة 


فلضة 
14". 


"54 


بوره 


زقضة 


نفضة 


رفضة 


نفضية 


سه 


العربي . الطبعة الأولى , ١ ٠#‏ ه. ق. 

الميزان في تفسير القرآن. السيّد محمّد حسين الطباطبائي , قم : إسماعيليان. 1197 ه. ق. 
ميزان الحكمة. محمّد المحمّدي الريشهري. قم : دار الحديث , الطبعة الأولى, ١5١5‏ ه. ق. 
النهابية في غريب الحديث والأثر, أبو السعادات مبارك بن مبارك الجزري المعروف بابن الأثير , 
تحقيق : باهر أحمد الزاوي . قم : إسماعيليان . الطبعة الرابعة, /21 ١7‏ ه.ش . 

نهابة اللأصول, المحقّق آقا حسين البروجردي 11780 ه. ق). 

نهاية الدرابة في شرح الوجيزة. السيّد حسن الصدر العاملي الكاظمي( ت 70١ه.‏ ق). تحقيق: 
ماجد الغرباوي, قم : نشر المشعر . 

نهج البلاغة (من كلام أمير المؤمنين .48 ), أبو الحسن محمّد بن الحسين بن موسى الموسوي 
المعروف بالشريف الرضى (ت ١2‏ ؟ه.ق ), تحقيق : صبحي الصالح. قم : دار الهجرة . 

نهج البيان عن كشف معاني القرآن. محمّد بن الحسن الشيباني, قم : الهادي, ١515‏ ه.ق. 
نهج السعلاة, الشيخ محمّد باقر المحمودي. بيروت: مؤسّسة المحمودي. 

النوادر. الفضل بن على الحسينى الراوندي. النجف الأشرف. المطبعة الحيدرية. الطبعة الأولى. 
ا هاق. ١‏ 

نيل الأوؤطار من أحاديث سيد الأأخيار. محمّد بن علي بن محمّد الشوكانى (ت ١700‏ ه. ق). 
بيروت : دار الجيل, ١591/‏ ه. ق . ْ ْ 

الهدابة (ضمن الجوامع الفقهية). أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمّي المعروف 
بالشيخ الصدوق (ت ١‏ ه.ق )., قم : مكتبة آية لله المرعشي. *٠١ه.ق.‏ 

الهداية الكبرى . الحسين بن حمدان الخصيبي (ت 17775ه. ق), بيروت: مؤسّسة البلاغ , الطبعة 
الرابعة, ١١١ه.ق.‏ 

الوافى. محمّد محسن بن شاه مرتضى بن محمود المعروف بالفيض الكاشانى (/1١٠٠١-91١٠ه.‏ 
3ه يق تاجياه الدين حيتي الالنقفاتى متفهان: كيه الجسام أثير الموطتين لظفا الطرية 
الأولى. ع١؟١ه.ق.‏ 

وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة, محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى (ت 5١١١ه.ق).قم:‏ 
مؤسّسة آل البيت 2 لاحياء التراث , الطبعة الثالثة . 82١؟١ه.ق.‏ 

وصول الاليار إلى أو ل الأخبار. حسين بن عبد الصمد العاملي (والد الشيخ البهائي)(ت 18ه. 


غ7 ع او ا م و اسان بم أسنات اختلاف الحويك 


ق)؛ تحقيق : عبد اللطيف الكوهكمري., قم : مجمع الذخائر الإسلامية, ١1١؟١اهاق.‏ 
5" وقعة صفين, نصر بن مزاحم المنقري (ت 7١7‏ ه.ق), تحقيق :عبد السلام محمّد هارون, القاهرة : 
المؤسسة العربية الحديثة للطبع والنشر . الطبعة الثانية. 


أوّلاً : تعريف اختلاف الحديث 50000 


عدم اختصاص المختلف بالمتنافيين في الكمّ.. 
ثانياً: موقع مختلف الحديث من علومه 00 
ثالثاً: صور الاختلاف بوجه كلى 000 
زيح لفاوق اليف قدا ويا 020000 

مناشيئ اختلاف الأحاديث 0 

بدء ظهور الاختللاف 2000 

ظهور الكذب على رسول اله علي 00000 
خامساً : أوّل من تكلّم فى مختلف الحديث 0 
جاقنا #الناق ره رانانت فى تعلق الع 

1ن القيية ا 

١‏ من أهل السئة و 
سابعاً : رأي المتقدّمين فى أسباب الاختلاف 00 

ماذكره السيّد السيستانى من أسباب الاختلاف 
تامناً: المبادئ الكلامية لمختلف الحديث 0 ؟' 


7+٠.‏ و ردقه ماسوو كر :سات اختلاف الحدرث 

العلاج الثبوتي والعلاج الإثباتي ا 

تعريف العلاج الإثباتى م 

تعريف العلاج الثبو ك0 ااا ا 0 

قوام العلاج الثبوتى 5[ [ [ز[ز[ [ [ [ز[ ز[ز[ز[ز[ [ ز ‏ ز 10 

مناهج العلاج اللإثباتى 098 اا 00 

صور الاختلاف ١‏ ا ا ا ا 5 

صور العلاج ا 1غ 

العلاج الدلالي امم مام ابن اس لكي امم نيط لاا ا 201 

العلاج السندي ذز ز ز ز 1[ ز [ 1 1 ااا 

عاشراً: منهجنا في الكتاب 011 00 0 
القسم الأوّل: عوارض التحديث 

تمهيد حي مداواك سمي مودق الات الخال اموا اجات 6 الفا و سج ام ملم ماما ب و 82 

8 السبب الأُوّل: الاختلال فى النقل بالمعنى ا 0 

المثال الأُوّل: إِنّ الله خلق آدم على صورته شارف لخم ال اا اط ولا ا لش 01 

مورد الاختللاف اطكار ا نقد امسن لب اف اام اح سج ا م 01 

علاج الاختلاف ا 1100 11[ 1|[|[ز[|[ |[ |[ [ ز ا 1 

المثال الثاني : وقف الأموال للمساجد داق 

مورد اللاختللاف 000 0 0 210 

علاج الاختلاف ة 5 151515151 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا 

المثال الثالث : فضل داوودلئة على لقمان 8 ل 0 

بيان الاختلاف وعلاجه مرج بع وها لس ا زياج جساامسط م ا 01 

تنبيهان 1100 [|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ ز 00 

الأوّل: النقل بالمضمون ا ا اا 00 

الثاني : بعض ما يتعلّق بالنقل باللفظ أو بالمعنى 0 

أحكام الحديث المنقول باللفظ أو بالمعنى 0 


8 السبب الثانى : تلخيص المتن اا ف سا وخواة واس اال او 
المثال الأوّل : حكم قضاء الصلاة الفائتة حال الإغماء 0 520000 


مورد اللاختلااف أذ اد درطا ب يو فاع و + وزو ف راج ان الهج تك امكو واه بون 4 يوا يلاي رق ب ا روجا 4 6 1/4 ا جم د ل ا 0 


التخليط فى اللغة 


المثال الثالث : تخيير لقمان وداووديية فى خلافة الأرض 


التخليط فى الاصطلاح وحكمّه ل 0 
المقال الأول : أسطورة داوود وأوزيا 0 


,ْْ”7, السو لبجو و ب اما ب ل اال اال اما ند افك ل لوده كيف أنشاب اختلاف الحديت 
السبب السادس: السقط والنقيصة اممو ف الك اساسااسا ووة خا اا 
المثال الأوّل : تأويل أهل البيت 2ه وشيعتهم وأعدائهم بموسى فيه وشيعته وأعدائه 0 
مورد الاختلاف اا ةزة ز ز ز ذ ذ د 01150525 1 ا ااا 0 

علاج الاختلاف 1 

المثال الثانى : سؤر الحائض والجنب لم 
مورد الاختلاف ام تار ا حل عدا ا مز وذ ابا اوه ااام او ما ا 1 

علاج الاختلاف .ب 00 ال 0 

المثال الثالث : عدم انتقاض الوضوء بخروج حب القرع الحا كرد امم ل 
مورد الاختلاف ا ل 

علاج الاختلاف 1[ زا ا 3 212323 

ا السبب السابع: الزيادة 0 
المثال الأوّل : إمامة الامام العسكري#ة أو أخيه جع اا ا تبحا 3 
مورد الاختللاف 100 

علاج الاختلاف 1 51111 5 1[1[1[15[ز[ز[ز[ [ؤ[ؤ[ز[ؤز[ؤز[ز[ز[ [ [ [ [ 1 0101111 

المثال الثاني : زنا الرجل بعد التزوّج وقبل الزفاف ا 00 
مورد الاختلاف وعلاجه ا ا ا ا د 

المثال الثالث : ماء الكر الس ال و ا 
مورد الاختلاف ااال 

علاج الاختلاف ا 0000011 ااا 0 

ها السبب الثامن: الإدراج فى المتن أو الإسناد دز ةر ةد زد ز ز ز 1 00 
المثال الأوّل : قضاء صلاة الكسوف 0 15 [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ ز[ز ا0 0 
مورد الاختلاف ا 1 1 0 

علاج الاختلاف 3 

المثال الثاني : ويل للأعقاب من النار 000 [ [ [ؤ[ؤزؤزؤز[ز[ز ز ز[ ‏ 0 
مورد الاختلاف ونوا نان اونا اتناو وطن واس فرط ااا لا د وم ا ا 

علاج الاختلاف الاجم تاس انحنم مسطتهك اساساسترا مسطراهه طاو رن مو 11 


المئال الثالث : حُّبٌ الموت على الّقية 00011212121211 00 

ها السبب التاسع: إصلاح الراوي اي ا ا 0 
المئال: أحسن الحديث كتاب الله ز ز ذ 1 1 0 
مورد الاختلاف وعلاجه ب 00 0 000 ااا ا 0 


إن السبب العاشر: شرح الراوي ات جكحاة وعم يوا وو باتع واي ا لجع ب عه ل ماه 
المثال الأوّل: حيض الحبلى 500 


الروايات النافية 00000 
8 السبب الحادي عشر: قلّة ثقافة الراوي 00 


ا السبب الثاني عشر: ضياع القرائن 010 
المثال الأوّل: أفطر الحاجم والمحجوم 0 
مورد الاختلاف 0000 

علاج الاختلاف ل 


علاج الاختللاف 1 1 1 2211111111 

المثال الرابع : ابن أمّ مكتوم كان يؤدَن بالأّيل ...... 50 

8 السبب الرابع عشر: التصحيف في المتن ا 
المثال الأوّل : عدم استقلال البالغة الباكرة مع وجود أبيها. 


الفهرس التفصيلي كان انه لاباواء لاط ننس تاليو ا اس 
علاج الاختلاف ا 0000 
السبب السادس عشر: الوضع والدسٌ ا 0 
المثال الأوّل : أسطورة غضب النبى على ابن عمٌ مارية القبطية ا 
رع لاسن قم ا 100 
علاج الاختلاف 00 
المثال الثانى : أسطورة مفتعلة فى شأن عثمان تمسّ بكرامة النبيّ تق 
مورد الاختلاف 0 
علاج الاختلاف 00 
طرق معرفة الموضوع من غيره 207 
القسم الثاني: مقتضيات محيط التشريع والتقنين 
تمهيد 20111100 
ها السبب السابع عشر: الحكومة ا 0 
المئال الأوّل : موضوع الربا وموارد استثنائه ل ل 
مورد الاختلاف وس سسا 
علاج الاختلاف از ز ز [ [ [ 1 11011011 
المثال الثانى : معنى الكنز المحرّم زؤز زؤ ز ز ز ز ز ‏ ز 1 1211011111 
مورد الاختلاف وعلاجه 010000000000 
المئال الثالث : قاعدة التجاوز وعدم نقض اليقين بالشكٌ 11000 
مورد الاختلاف [ ز ز ز ز ز ز ز ز ز[ز ز[ز ز[ [ز[ذ[ذزؤز ز1ؤ2111111”( 
علاج الاختلاف 000009 
المثال الرابع : عدم نقض اليقين بالشك والعمل بخبر الثقة 0000 
مورد الاختلاف ااا 
علاج الاختلاف ل 5 

بحث في عدم كون الورود من أسباب الاختلاف 000 


ها السبب الثامن عشر: العموم والخصوص 00000000 
المثال الأوّل : حرمة صوم المسافر 0 


إجمال فى صور الاختلاف بالعموم وطرق علاجها 0 

© السبب التاسع عشر: خفاء التخصض ...0 200 
المثال الأوّل : معتى الاستئكال بالعلم 0100 
مورد الاختلاف وعللاجه ................... 5 


المثال الثاني : النهي عن لحوم الحمير 01000 
مورد الاختلاف وعلاجه ع ولد 3 » افيه ويا ره لكا ات ل ا د 01 


8 السبب العشرون: تقييد الإطلاق 1015 1 1717170101 
المثال الأوّل: تفاضل صفوف الجماعة ومحالٌ المأمومين 


الفرق بين الإطلاق والاهمال والاجمال 0 00 


المثال الأوّل ؛ معنى خلود من قتل مؤمناً متعّداً ده الي و 


ها السبب الثانى والعشرون: الترخيص فى التكليف مولت قب ااا اا ا مه 
المتال الأوّل : تلاوة القرآن مع الوضوء وبغيره ف 


اها السبب الثالث والعشرون: التخيير الفقهى ا مسن اس سي 0 
المثال الأوّل : وجوب قعر الصلاة في السفر والتخيير في الأماكن الأربعة 1200 


المثال الأوّل: حكم تعليم الكتابة وسورة يوسف للنساء 


المثال الثانى : النهى عن إلقاء النفس فى التهلكة تي 
ا السبب السابع والعشرون: تنوّع الجزاءات 557000 
المثال الأوّل : قياس أجر صلة الرحم من أجر الشهيد ... 


ا السبب الثامن والعشرون: تشكيكية العناوين 0 
المثال الأُوّل : الوضوء بالنبيذ د10 


علاج الاختلاف ا 0 


9 السبب التاسع والعشرون: التدرّج في التشريع 00 
إل السبب الثلاثون: التدررج فى بيان الشريعة ا 0 
يكال امتحباب لمق سقيا الول العلضنة 3 


ا السبب الحادي والثلاثون: النسخ فى الأحاديث 5 


المثال الأُوّل: النياحة عند المصائب 


المثال الثانى : حضور النساء للجنائز 11000 
المثال الثالث : زيارة القبور 01111000ظ 


نف ا ل 0 
علاج الاختلاف و اا 0 
سر تحريم زيارة القبور ونسخها سا ا 
وهم ودفع فى حقيقة النسخ 0089 0/16 
© السبب الثاني والثلاثون: التداء زد 00 
المثال الأوّل : ارتفاع وعيد يونس 1# لقومه 7 
مورد الاختلاف 60ب ب3 000000 
علاج الاختلاف ا 
المثال الثانى : البداء فى إمامة إسماعيل بن الإمام الصادق ه.... 
سؤر لاع قي ان 1210110 
علاج الاختلاف 0200000 
البداء التام والبداء النسبي * 

القسم الثالث: مقتضيات أساليب التعبير 
تمهيد تون الاو لقع اشرق لاوطو يا مل للع ال سو اد ا 0 
© السبب الثالث والثلاثون: تأويل المتشابه ا 
المتشابه بالمعنى الأعجّ والمعنى الأخصّ 210000 
المثال: تأويل حديث «تردّد الله سبحانه» 000 
بلاوق ل 
علاج الاختلاف 100 
9 السبب الرابع والثلاثون: التعبير عن الشىء بالعناوين المشيرة إليه 
المئال: تحديد حد السفر بالمسافة لا بالرمان 171000 
مورد الاختلاف ا 0 
علاج الاختلاف جب 1 
8 السبب الخامس والثلاثون: التسامح العرفي 0000000 
المثال الأوّل : تحديد الماء بالكرٌ بالأشبار 02200 


المثال النانى : تحديد الماء الكرّ بالأذرع 50000 
المثال الثالث : تحديد أوقات الصلاة ا 
ا السبب السادس والثلاثون: تشابه المتعدّدات 9 ش11 


المثال الأوّل : حلق الحسين 28 رأسه محرماً للمرض مع نحر بدنة 


(ها السبب السابع والثلاثون: تقدير القيود عمسم مين ابو واي 
المثال الأوّل : الحياء مفتاح كلّ خير أو موجب للحرمان 300 


علاج الاختللاف 06 ا 11 


© السبب الثامن والثلاثون: الاستعداد والفعليّة 20000000 
ها السبب التاسع والثلاثون: إفراد المقتضي أو المانع بالذكر 2500 


غ971 لمم م مم 000 000 0000 00م 000000 000080000600000 000000000000060 أسياب اختلاف الحديث 
المثال الأوّل: من يعطى ثواب الصوم ومن يحرم 1 
مورد الاختلاف م ا اسل م 

علاج الاختلاف ا ا م 

المثال الثانى : معنى أنّ الايمان لا يدخل فى قلوب طوائف ل ل 
مورد الاختلاف 0غ ا 

علاج الااختلاف ا م ال او مشي اللا با امبو و ا 

ا السبب الأربعون: اختلاف الرؤية التوحيدية والعاديّة ل 
المثال: التفسير من الله سبحانه أو من الناس امح سا فا وح ا 
مورد الاختللاف اام نو سا لطن اجد عط سن موا جو م 1 

علاج الاختلاف ا نا قا الحا اممو م لا طق الا ا 

2 السبب الحادي والأربعون: تفاوت الاعتبارات يز 0 01 
المتال الأوّل: سبق النهار على اللّيل مساح ب وال 
مورد الاختلاف الطمافظ سوط وت اا بعكم اد ل اس ا ا 

علاج الاختلاف ا 

المثال الثانى : حديت على ؛ة «أنا لكم وزيرا خير لكم ...» م ا 11 
مورد الاختلاف 1 : لوطاو مع سما اام 

علاج الاختلاف ا 

ها السبب الثانى والأربعون: العامٌ المراد به الخاصٌ ا ساس انب قاو ام 
الفرق بين العام المراد به الخاصٌ و العام المخصّّص را ا ا م 
المئال الأوّل : من بشّرني بخروج أذار فله الجنّة ا ا 
مورد الاختلاف الج الوط ام شاب و اا ماقا انيه الف الجا و ا سارو ا 10 

علاج الاختلاف 101015151515151[ 151[14[ز 1[ |[ [ [ ز ‏ [ 110011111 

تذييل فى القضايا الناظرة إلى الخارج ز[ز 1 | 0 0 ااام 

المثال النانى : ماء الحمام لا ينجسّه شىء 7 13 1 
مورد الاختلاف ا 

علاج الاختلاف املتسنط دن لسار لبر امو امف اوعس 


الفهرس التفصيلي ات ا د ااا الت نا لتطووامتعط وي 
المثال الثالث : حكم البكاء والنياحة في العزاء ا 0 
مورد الاختلاف ا 

علاج الاختلاف ل ا ا 

ها السبب الثالث والأربعون: مجاراة الخصم على مسلّماته 00 
المثال الأوّل : عدم توقف الإمامة على الاإجماع والبيعة ا 
مورد الاختلاف 8[ ز[ز[ة13ز[ز[ *5ز1ز[زذزذز ز 0 0 0 

علاج الاختلاف 9 اا 000 

المثال الثانى : إيمان أبى طالب 8ه 5 
مووة الا شلذك... ل 0 

علاج الاختلاف ال ب كو ل سم وت 

تذييل : فى إيمان أبى طالب له ا 000 

ها السبب الرابع والأربعو نْ: اختلاف مقامات الكلام 3000 
المثال الأوّل : فوائد الزواج واثاره 00 
مورد الاختلاف ل 0 

علاج الاختلاف ال ساو م وس ان 

المثال الثانى : ذم الدنيا ومدحها اا 0 
مور لفلف 000001 

علاج الاختلاف 3 ؤآؤز5 1ز1ز ز 0 0000 0 0 00 

السبب الخامس والأربعون: تكليم المُخاطب على لهجته ولغته 010000 
المثال: تحديد الكبّ بالأرطال وو 
مورد الاختلاف ل 50 

علاج الاختلاف 0000000 

8 السبب السادس والأربعون: تكليم المخاطبين على قدر عقولهم 0 
المثال الأوّل: الصلة بين حبٌ أهل البيت :يه وبين الفقر 5 
مورد الاختلاف او م ال الما سا ا ا 


الفرق بين المجاز والكتاية ل ل ل 0065 .: 
المثال الأوّل : خيار الحيوان 7 010111 


إل السبب النانى والخمسون: الاستعارة ا حو ماوق فطعو درط اط فكيه 
المثال الأوّل : كل شيء يابس زكيّ 00 


فصل فى استعمال المحسنات البديعية 6ب 000011 


0 السبب الرابع والخمسون: التورية قنع و نه 2 جزم دج طتجضم جه ورين ريو ون جا فيو امو نويه بجاو 
المثال : الجمع بين إمامة الإمام العسكري واتتقالها إلى الولد الأكبر 


0 السبب الخامس والخمسون: التوجيه وما أ واد جهن م و مق سيره عو الل امد ما عبن 


المثال الأول : حديث آل محمد يي صعب مستصعب 217111111 


زع السبب السابع والخمسون: الاستخدام ب و ا ا بو ف نو ردت ون وو فدرة ا وطاوات ممم اك و 9 
المثال: طول قامة آدم ئة متويف ارو ا سب و ا 


المثال الثاني : معنى الصديق 0 ااا 0 
المثال الثالث: تأويل الشمس والقمر بحسبان ل 0 


المثال الرابع : تأويل السمع والبصر والفؤاد 0 
إل]| الستيئ الستون: الإنكار ا 211111010110771 


المثال الأوّل : حرمة دلالة المحرم على الصيد 100 


07 ا ا لف لام ال ات اك ترام اأسباي اختلاق الحدبت 
القسم الرابع: مقتضيات تغيّر الظروف 

تمهيد لكات ا و مط ل ابو يو اام ل و ا اام ا ا 
الفصل الأوّل: تحوّل الظروف وتطوّرها 1ؤزذزذزآ!|ز!زذ 1212110111 
الأوّل : المراد بالزمان والمكان 0 0 ااا 
النانى : الثبات فى القضايا العقائدية 1 
الثالث : العناصر المتغيّرة فى مختلف الظروف ا 
الرابع : ثبات الشريعة وقدل الأحكام ا 1 
الخامس : تحريف نظريّة دور الزمان والمكان ا مو 

كا السبب الحادي والستون: تغيّر الزمان وتطوّره 50006 0 
المثال الأوّل : تغاير سِيّر الأئَمّة فى الملابس لا يوجب تفاوتهم فى الزهد امعرع مس 8 
مورد اللاختلاف 00000 ممق ع الس اس 11 خب سو ج110 

علاج الاختلاف 1 1 1 101[ [ز0 1[ |[ [ز ز[ز[ز|[|[ز[ز[ز[ [ [ [ [ ااا 

المثال الثانى : جواز زيارة القبور وفضلها سخ ووو و 
0 الاختلاف 8-ذذذدذدذ-دذ-د-د-د-دذذد0000505212121 1 ا 

علاج الاختلاف 000000515 0 1[ ا 

8 السبب الثانى والستون: الاختلاف بالمكان 006 ز ز ز ز ز [ ز ز ز ‏ 100 
المثال: 0 دية النفئس 1 ااا 
مورد الاختلاف ا ا ا ا ا اا 

علاج الاختلاف 0 0 اا 

تا السبب الثالث والستون: اختلاف الطباع لساب موسو ملتسم لاا 
المثال الأوّل: حديث على لله فى كيفيّة اتّباعه للنبىّ كلل --زجزدزدكدك0 1 
فؤرة مقافي كد ا 0000000 0100 

علاج الاختلاف ا ا لا ا 

المثال الثاني : كيفيّة وَل الحجّاج عند ورود المسجد الحرام 1 
مورد الاختلاف لوتسسس رو لاما فق ا ال ااا بج ل ا 

علاج الاختلاف 2 


لعا السبب الرابع والستون: التفكة وي 0010000 
المثال الأوّل : إرث الرجال والنساء بالولاء 0 


0 السبب الخامس والستون: الضرورة والاضطرار 1 
المثال الأوّل: التيمّم بالنلج 1500 


قف 00 زؤ[ؤ[زؤ[ؤ[ز[ؤز1ز1[1ز11[11آ11ذذ211 
علاج الاختلاف ل 0 
القسم الخامس: خصائص حقل التفسير 

تمهيد الخ اال انبا ا لاو ا ا ار لاك سم اط لم0 ال امب 
الأوّل: تعريف الحديث التفسيري 5 
الثانى : مكانة أهل البيت :8 فى التفسير ............ ل 
الثالث : نبذة من مناهجهم :8ه فى التفسير 0 
الرابع : تصوير إجماليٌ للبحث... اس اا ا ا 
اليبحث عن الأسباب المختصّة بحقل التفسير 0000 

الفصل الأوّل: ما يرجع إلى النزول ا ا 
ها السبب السادس والستون: استتباع وقائع متعاقبة لنزول آية واحدة.... 
المثال الأوّل: تبدّل حكم الأكل والنكاح في ليلة الصيام 100000 
مورد الاختلاف 0 7000 

علاج الاختلاف ا 

المثال الثانى : ضيافة على 4# ونزول اية فى إيئارة 51 
مورد الاختلاف...... و7----- 1 100100 

علاج الاختلاف ل ' 

© السبب السابع والستون: تشطير الآآية في النزول 5000000 
المثال الأوّل : نزول آية التطهير فى أهل البيت8ة وصدرها في غيرهم 
000 55 
علاج الاختلاف 01 1 00 

المثال التاني : مورد نزول آية النهي عن نكاح المشركات 000 
مورد الاختلاف ا 00 

علاج الاختلاف ا ا 25 


الفهرس التفصيلي ا 
المثال الأوّل: نزول سورة الكوثر فى نسل النبى# المبارك ل و 
مورد الاختلاف 0 500 ال خا ا املا لالم 

علاج الاختلاف ز ‏ 01 ز [ [ ا 1 10 

فريدة ناضرة فى تفسير الكوثر بمولاتنا فاطمة تإة 120100111010000 

المثال الثانى : تقدّم بعض الصحابة على النبى لِك ونزول أوائل سورة الحجرات 1 
وو د الاختلاف 0 ا 

علاج الاختلاف ل وب ةا 

المثال الثالث : تكررٌ قضيّة اجتماع أهل البيت:2ك تحت الكساء ل 
مورد الاختلاف ا ا 1 0 

علاج الاختلاف 0 

المثال الرابع : احتباس الوحي عن رسول اللي لأيّام ا 
مورد الاختلاف ماي الم لما عساوو انا الم 30 

علاج الاختلاف ا ع يو 1010 

ا السبب التاسع والستون: اختلاف الاصطلاحات ا ل ا ا 1 
المثال الأوّل: نزول سورة البيّنة 1 
مورد اللاختلاف ا 

علاج الاختلاف 00101 اا 0 

9 السبب السبعون: إفراد بعض المنرّل فيهم بالذكر 000 ؤ[ز [ [ [ [ؤز ز [ 000000111 
المثال الأوّل : المراد بالشانئ الأبتر ل ا ل 0 
مورد الااختلاف اا 1 1 151ز1 151515 1 1 1 [ 1 1 ااا 

علاج الاختلاف 00 

المثال الثاني : المراد بمن قال: «هو اذن» ا 
مورد الاختلاف وعلاجه ا ل 00 

ا السبب الحادي والسبعون: تأخَّر زمان الإبلاغ عن النزول انب 0 
المثال: زمان نزول أية كمال الدين وغيرها ..... اك ووو لمجاام 1 0 
مورد الاختلاف تمن ابن مما لمجال بخن ال الما لوول سلطا و ا 61 


3 اا ااا من أسباب اختلاق الحدبك 
علاج الاختلاف 0000 

ا السبب الثانى والسبعون: التباس موارد الجري والتطبيق بموارد النزول له 
المثال: زمن نزول سورة الضحى 0000000 1 211111 
مورد الاختلاف اف ف ا اف اد واو الوا للد أ للع م 61 

علاج الاختلاف ا 11 اا 

ها السبب الثالث والسبعون: إرادة المعنى الظاهر والباطن 0 0 1000100 
المثال الأوّل: مورد نزول سورة المنافقين ا وام ادا مو اده 
مورد الاختالاف اا اا ا 000 0غ 

علاج الاختلاف اي 0 

المثال الثانى : تعيين مورد نزول «ورفعناه مكانا عليّا» 000 ش*121*5:1 
مورد الاختلاف مساوق سسفاحون لدوم مرق تبط مقطو لباو مه ام و و قوم و 0106 

علاج الاختلاف ا الا لوط سس حوب مم لدو ماده 

الفصل الثاني: ما يرجع إلى التفسير أو التأويل 9ب 0 ا 
تمهيد طبخي جما الوخد ةوسا اسه لشاف التو قن 37 قف داف انماع بال اكوا ام 01 
بيان بعض المصطلحات ما ساس امه تافقلة ةماطلا للم لدو دس ا ااه 

8 السبب الرأبع والسبعون: القراءة التفسيرية ناد ,أ كنهدية اعاسسب سا0 
المثال الأوّل: قراءات لسورة العصر 0 
مورد اللاختلاف عاط سمي زخو مش فم امقس ا وان الت لم م امه اط وو ااي 317 

علاج الاختلاف امش اران سوسا ا سوام م اس ار 01 

المثال الثانى : كيفية نزول الآية 0000203212126 ل 
مورد الاختلاف اعد مم وم لجل جا ألمب صلب أمارب عبج جا خخ سمو و0 

علاج الاختلاف 1000 000 111111 21111 

المثال الثالث : قراءات لاية النور م م جف ل فاو و 011 
مورد الاختالاف ا اا 0 

علاج الاختلاف اد لمج ع ووو دافر لبو اا ةا 01 


الفهرس التفصيلي اا ااا اا 
المثال الرابع : قراءات لآية «خير أمّة أخرجت للناس» 00 
مورد الاختلاف 0 

علاج الاختلاف ا 

المثال الخامس: قراءات لاية «امّة وسطا» 111 ااا اا 
مورد الاختاللاف مم ا ار ل الور م ب ا ل 011 

علاج الاختلاف مك قا لباه نظ وج اسواق ةا حو لظام او 01 

ا السبب الخامس والسبعون: التفسير بالمصاديق المتعدّدة 2110 
المثال الأوّل : تفسير آية الكتمان 11[ 1[ [ذ[ذ[ز[ز 1ز[ [ [ 11 ذا 
مورد الاختلاف اام جام مو و اراي ماو قم اما حا ل الا ام ستو الم /117ة 

علاج الاختلاف طن مب 7الافااسو اخ قوست بمو 0 

المثال الثاني : تفسير الغيب بالقيامة وبالغائب المنتظر (عج) 0 
مورد الاختتلاف ا اا 

علاج الاختلاف 1455 واد تلط او وو ااسسوو حم سو 00 

المثال الثالث : تفسير الفسق بأوّل اللّيل ومنتصفه زز ز ز ز ز ز[ز ز ز [ [ز 11010 
مورد الاختالاف ا ا ا ااا ا 110101100 

علاج الاختلاف 01 

المثال الرابع : تطبيق النفس المطمئئّة على أميرالمؤمتين وعلى الحسين #8 0183 
مورد الاختلاف ل ا ا ا له 

علاج الاختلاف 11 1 0 
تحقيق فى حقيقة الجرى اح اام 06 

اصطلاح الجري في الأحاديث رزدذد 01 

ا السبب السادس والسبعون: إضافية الحصر والنفى الط اماد امو جو فج بحسو لاا 
ابعال ]اذل النزان باتع امنا ماده ا 00 
مورد الاختالاف 11411[ ااا 

علاج الاختلاف ا 00 

ألمئال الثاني : تفسير «كونوا مع الصادقين» 0000000211 011 0 100000 


مورد الاختلاف والعلاج لح ا ات ا 01 
المثال الثالث : تفسير النحر فى سورة الكوثر ا ا م 
مورد الاختللاف ا 0000001010 
علاج الاختلاف ا 11[ 1[ 1[ 1 ا 2120 
المثال الرابع : في تعيين وقت الظهرين 0 0 100000 
مورد الااختلاف و و ا كرتم مخ ل اوه 
علاج الاختلاف و00 
المثال الخامس : تفسير «سيجعل لهم الرحدمن ودّأ» ا ل 5 
مورد الاختالاف 11 [ز1[ذ1[ذ[ [ 1[ 00 غ2 
علاج الاختلاف م ا 005 

ا السبب السابح والسبعون: التفسير بلوازم المعنى وملابساته ا 0 
المثال الأوّل : تفسير «أيّام لله» [ذ[ز[ز[ز[|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز |[ |[ 0 000 
مورد الاختللاف مانن ممخوو ساس و و ا 510 
علاج الاختلاف 1 00 
المثال الثانى : تفسير «أحسن عملاً» ما واس ف اط ا اا ل الم امول 01 
مورد الاختلاف قا قم زجاذه #الههو اد جل اسقط ا ابطق بانسب 1 للا 
علاج الاختلاف 1100 1[ 1[ [ |[ 1 01 
السبب الثامن والسبعون: التفسير بالمعانى المتعدّدة 0 8146 
المثال الأوّل: تفسير «هل جرا اء الاحسان إلا الاحسان» 0 
مورد الاختلاف اذ[ 0 ا ا 
علاج الاختلاف #واطان سممتتواب حا فلا نف أ امجن سج تالاه 
المثال الثانئ : تفسير «لا تجعلوا الله عرضة لأيمانكم» عو لاسا اه 
مورد الاختلاف م ا ا رةه 
علاج الاختلاف ا 11[ [1[ز[ز[ [ [ [ [ 1 زا 
المثال الثالث : تفسير «ذكر الله» اوالجوا ج م ابو ‏ 1لاة 


المثال الرابع : تفسير «ذلك الكتاب لا ريب فيه» 0 
المثال الخامس: تفسير «لعليٌ حكيم» -ب 011111 


8 السبب التاسع والسبعون: التفسير المبني على الاشتقاق ... 
الأوّل: تعريف الاشتقاق 521031051301070 


موارد من تفسير السنّة على الاشتقاق اوج نه + 4دنا 
ا السبب الثمانون: التأويل أو التفسير بالبطون 000 
حقيقة التأويل فى الأحاديث 0 


المثال: تفسير «ليقضوا تفئهم» 000 


بعض القواعد العامّة في التأويل والتفسير بالبطون ا 
.١‏ الاعتماد على السعة الدلالية للألفاظ وأنواع الدلالات 
'. اشتراك المتمائلين والمتسانخين فيما نزل في بعضهم.. 
''. الراضى بفعال قوم كواحد منهم ا 
؛. مشاركة أئعة كل من المكارم والمعاصي في أحكامهما 


6 فيحن ها للأولياة: لق ؤائه سيكانه شترينا لبه ا ا 
5. وصل المنفصل وفصل المتصل لحر المجية ‏ ن ا جاب سمطو و ا 
/. وضع الألفاظ بإزاء معان أخروية أو عُلوية ا 00 
الخاتمة ال ا اا ا رق و اا ا ل 
الفهارس 
فهرس الآيات ا ا ا ب ل ا ا وم ا 
فهرس الأعلام ا ا ا ا 
فهرس الأحاديث ا ا اا ااا 
فهرس المنابع والمآخذ 1 [1[1[ز[1[1[1[1[ز[ز[ز[1[ز[ |[ 00000 


